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EL LLEURE | LA JOVENTUT: RETROSPECTIVA | TENDENCIA

Anna Berga i Timoneda
Cristina Lépez i Villanueva

Dep. Cultura i Societat Escola de I'Esplai (Fundacié Pere Tarrés)

EMMARCAMENT

La comunicacié sorgeix de la reflexié entorn de la joventut i el lleure, des de
I’experiéncia com a formadors de directors i responsables dactivitats de lleure
infantil i juvenil a I’Escola de I’'Esplai (Fundaci6 Pere Tarrés) i a partir d’haver
assumit, entre d’altres, la docéncia del modul “Trets basics dels joves dels 90”
en el programa de formacié basica en materia de joventut per a regidors i
técnics d’ajuntaments i consells comarcals, que s’inscriu dins del programa
de formacié en el Pla Interdepartamental de Joventut Catalunya Jove 93-94,
elaborat per la Secretaria General de Joventut de la Generalitat’de Catalunya.

En definitiva la comunicacié és el resultat d’una reflexié i d'una constatacid,
fruit de I'experiéncia, que per ara no forma part d'un marc d’estudi més ampli.

En primer lloc, es presenten els conceptes de temps lliure i joventut com a
dues categories fortament relacionades en la societat dels noranta. D'altra
banda, es qlestiona la problematitzacié del temps lliure del jove i del discurs
hegemonic de la crisi de valors. Aquests aspectes s expliciten en els canvis
d’actuacié de I'administraci6 en el disseny de politiques de joventut i en el
paper de |’associacionisme i de la societat civil.



1. TEMPS LLIURE | JOVENTUT: DUES CATEGORIES SOCIALS FORTAMENT
RELACIONADES EN LA SOCIETAT DELS NORANTA.

Joventut i Lleure son dues categories fortament relacionades en la societat
dels noranta. Per qué? D entrada, tal i com els entenem ara i com a fenomens
nous, perqué tenen origens comuns i evolucions paral-leles. D altra banda,
perqué es considera que el temps de joventut es un espai privilegiat per a la
construccié de la propia identitat i aquesta es realitza fonamentalment en el
temps lliure. Potser per aixo les politiques de joventut fins ara s’han adregat
especificament al lleure del jove i a com intervenir en aquest temps.

El concepte de jove i el de temps lliure han estat interpretats de manera diferent
des del discurs dominant en funcié dels canvis que la societat experimentava
a un nivell global.

Abans de fer una retrospectiva cal questionar-se , perqué ve al cas, queé és o
qué entenem com a jove (i potser aixo justificara la localitzacié en aquest grup
de treball).

A'hora de considerar el jove com a objecte d’estudi tenim problemes de caire
metodologic, o potser epistemologic ‘ja que el jove no és una categoria
estrictament biologica ni psicologica i per tant és dificil de considrerar-la
Unicament des d’'una optica etaria.

Per fer un estudi cal acotar, cal fixar limits als intervals que delimiten la franja
considerada d'edat jove. Aquests s6n d'una extraordinaria plasticitat, i a més
han de ser-ho, ja que la joventut recull i reflecteix tots aquests canvis
estructurals, i fins i tot conjunturals, que es produeixen a la societat en gene-
ral. En aquest sentit la dimensié del concepte de joventut és canviant al pas
del temps.

La importancia de la joventut com a categoria apareix quan pot individualitzar-
se un periode de vida d'impasse, de transit, d'interregne’ entre la infancia i
'adultesa, quan aquest periode pot considerar-se com quelcom generalitzat i
esdevé categoria social.

Una série de condicionants han interactuat perque la joventut hagi estat con-
siderada una categoria.

D’una banda s’han produit canvis estructurals com el pas d'un model de
produccio tradicional a un model de produccié industrial i, actualment, el canvi
de paradigma d’una societat industrial a una societat postindustrial. Daltra
banda, situacions de tipus conjuntural com I’adveniment de la democracia,
que va fer retardar a |'Estat espanyol una série de canvis que ja s’havien
generalitzat arreu.



Aquests condicionants, entre d”altres, han produit una serie de transformacions
en |’estructura familiar, en 1’educacid, en I’organitzacié de la produccid, en
definitiva, en el mén de les institucions, que han fet que el jove aparegués com
una categoria especifica i que situen al jove en un pla excedentari de la
produccid i del mén dels adults, i aixo va fer adquirir consciéncia juvenil i va
permetre individualitzar una franja de poblacié que encara no entrava a formar
part del mén dels adults.

En aquest sentit s’entén el periode de joventut com un periode de preparacio,
de socialitzaci6é cap al mén adult. Aquesta afirmacié duu a plantejar-se quins
son els objectius que cal assolir per arribar a esdevenir adult dins els parametres
de normalitat i en relaci6 amb el pas per una série d’institucions socials que
també redefineixen la seva funcié amb el procés de canvi social. Aquest “ ritus
d’iniciaci6” es concreta en tres fites: L assoliment d‘una etapa formativa, I’accés
al mercat laboral i la formacié de la propia llar.

L’etapa formativa passa per la institucié escolar, que legitima una série de
valors i coneixements i es concreta en una titulacié que constitueix la clau
d’accés al mercat laboral.

Pero I'etapa formativa no es fa extensiva fins que, a finals dels anys seixanta,
es generalitza |’escolaritzacié obligatoria, i es pot dir que I'ensenyament
universitari comenga a deixar de ser exclusiu per a una minoria elitista. Aquests
canvis van suposar, entre altres aspectes: un majoritari accés dels joves al
mon academic i, per tant, una major preséncia de les dones en |’ambit public
i de les institucions; una escolaritat perllongada (amb la prohibicié de treballar
fins als 16 anys); i, en definitiva, una proteccié a |’estatus juvenil.

L accés al mercat laboral és la segona fita que ha d’assolir el jove per ingressar
en el mon adult, i potser la que té un major pes especific, ja que suposa
I’'obtencié d’uns ingressos per aconseguir la independéncia economica.

La independencia familiar representa la plena integracié en I’ambit adult ja
que significa la constitucié de la propia llar, la formacié d’una familia i, en
aquest sentit, resta assegurat el procés de reproduccié social.

El canvi de paradigma d’una societat tradicional a una societat industrial es va
produir entre el s.XIX i principis del XX, pero en el cas de la generalitzacié de
la joventut el paradigma dels canvis es fa palés al mitic maig del 68. Fins
llavors, només unes minories podien gaudir d aquest periode de joventut com
un temps excedentari i en aquest sentit podien tenir el privilegi dexercir com a
joves tal i com ho entenem ara (recordem els anys 20). Els moviments socials
del maig del 68 van significar la irrupcié a |'escena publica dels joves com a
col.lectiu protagonista, es van inscriure en |’espai intel.lectual i es van consti-
tuir com a categoria social.



Amb el trencament amb la situacié anterior, els moviments juvenils del maig
del 68 posen de moda la joventut que va comengar a ser considerada com
I’edat privilegiada i els joves com a definidors dels nous valors.

A finals de la década dels 80 i durant els 90 es produeix un nou canvi de
paradigma, d’una societat industrial a una societat postindustrial. Aixi, el
concepte de joventut cal que s’adapti a aquest nou context. El pas d'una societat
industrial a una societat postindustrial genera, a invell econdmic i social, una
situacio de crisi que afecta I'itinerari descrit anteriorment per a I’assoliment de
I’estatus d’adult. En el marc dels estudis el nivell formatiu assolit no garanteix
I’accés al mercat laboral. En aquest sentit s"assisteix a un allargament del
periode d’estudis com a alternativa a la crisi, amb la cual cosa es produeix
una major cualificacié de la poblacié (i per tant, una major dissociacié amb el
mercat de treball), una gran competitivitat i una diversificacié formativa.

La crisi afecta el mercat laboral a un doble nivell: reduccié de llocs de treball i
contractacid en precari, cosa que incideix de manera especial sobre la categoria
de poblaci6 juvenil i que dona lloc a la realitat de |"atur juvenil que fins als anys
vuitanta no s’havia manifestat. Aixo reverteix en una concepcio i actitud diferents
del jove vers el treball: Entre d altres hi ha una vivéncia fragmentaria entre el
temps de treball i temps de lleure. El treball no apareix integrat en el projecte
personal.

Davant de la dificultat en construir una llar propia per un accés precari al mercat
laboral, entre d’altres aspectes, la familia apareix com el coixi i |"aixopluc pro-
tector d'aquesta situacio i esdevé la catalitzadora de la crisi.

Aquest context descrit, unit a factors que es deriven de I'estructura de la
poblacié, provoca una doble extensié en el concepte de joventut: d'una banda
el retardament del calendari en I’assoliment de les fites per esdevenir adult,
fet que es materialitza en un perllongament del periode de joventut; daltra
banda en I'augment del nombre de joves produit, a part del que s’ha citat
anteriorment per una relativa pressié6 demografica ja que han arribat a la
categoria de joves aquelles generacions plenes, filles del baby boom dels 60-
70.

Els canvis en el concepte de joventut han conduit a una doble i antagonica
consideracio del jove. D'una banda el jove ha esdevingut model, com a edat
privilegiada i estendard dels nous valors de canvi, alhora que s’ha percebut
com a problematic.

El jove preocupa i aixi ho reflecteixen la multitud d’estudis que apareixen en la
decada dels 80. El jove esdevé problema quan els condicionaments estructurals
fan que no pugui assolir els objectius (dictats pel discurs de la normalitat) i en
aquest sentit s’inscriu en la marginalitat. En definitiva, la joventut esdevé
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problematica quan emmiralla la crisi de la societat mateixa.

Aixi, des de les diferents administracions comencen a sorgir les instancies
que fan referéncia especifica al jove i aquest es tracta i s’aborda de manera
sectorialitzada (el jove i la droga, el jove i Iatur...).

L’origen de la imatge de temps lliure tal i com |’entenem avui és també
relativament nou i la seva concepcid és fruit d’'uns condicionaments
socioculturals concrets.

Mentre a la societat tradicional el temps de lleure i el temps de treball eren
realitats fortament integrades i un temps donava sentit | I'altre, el pas a una
societat industrial va significar una discontinuitat i un trencament entre els dos
temps. En aquest sentit s’ha legitimat la vivéncia del temps de manera
fragmentaria sense cap mena d’integracid, reflectint |'ambivaléncia entre temps
public i temps privat associat al temps de producci6 |'un i al temps de lleure i
consum l“altre.

S’ha produit una desvaloritzacié del treball i una sobrevaloracié de I’oci, el
cual s’ha generalitzat a amplis sectors socials (pel que fa a la disponibilitat del
temps en si, no tant quant a I'Us diferencial que s’en fa).

El temps lliure esdevé també problematic quan, com a consequéncia de la
crisi que comporta un canvi de paradigma, es situa en un pla excedentari. Es
precisament en aquest temps on el jove construeix la seva identitat, on pot
elaborar-se a ell mateix.

La joventut com a categoria situada en un pla excedentari dedicada a la
construcci6 de la seva identitat i del temps lliure no integrat en una globalitat
sén concebuts com a problematics i. per tant, com a centre d’atencid i
d’intervencié des de diferents instancies.

2.COM ES PROBLEMATITZA EL LLEURE JUVENIL DES DE L’ADMINISTRACIO | QUIN
PAPER TENEN L’ASSOCIACIONISME | LA SOCIETAT CIVIL.

Una de les primeres apreciacions que cal fer en analitzar el discurs sobre el
temps lliure juvenil és matisar qui defineix el lleure juvenil com a problematic i
sota quins criteris ho fa.

D’'una banda, els estudis sobre joventut agafen a Catalanya una especial
dimensi6 a partir de la consolidacio dels ajuntaments democratics i del traspas
de competéncies, fets que generalitzen la necessitat, des de cada ambit terri-
torial, de disposar de I'estudi de la juventut coresponent abans de fer un disseny
de la politica d‘intervencid. En aquells moments, concretament a mitjans dels
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anys vuitanta, la situacio juvenil venia fortament marcada per una situacié de
crisi emergent, sobretot a les grans ciutats, i |’estudi de la joventut sovint es
feia des de la perspectiva d’estar analitzant un problema.

Les politiques de joventut desenvolupades durant la década dels 80 es troben
actualment, al menys a nivell programatic, en vies de superacié. El temps
lliure era, de fet, una base important de les politiques de joventut aixi com,
d'una altra banda, ho eren les politiques més assistencials (d‘insercio laboral,
prevencio6 de la delinqiéncia, drogoaddiccié...)

El jove percebut com a problema és un discurs que, als anys 80 impregna tant
I’orientacio dels mitjans de comunicacié com |"actuaci6 de I’administracié. Aixi,
a nivell d’estudis i enquestes de joventut, aquesta realitat queda reflectida a
partir del disseny del qlestionari i en la mateixa linia d’investigaci6 centrada,
de manera forga recurrent, en aquells aspectes que socialment sén definits
com a preocupants en referéncia als joves i, de manera particularment signifi-
cativa, al seu espai de lleure.

La crisi de I'Estat de benestar recondueix les politiques de serveis socials i,
per tant, les politiques de joventut, sobretot a partir de la generalitzacié dels
Plans Integrals de Joventut dissenyats des de les diverses administracions.
S’han generat discursos que pronostiquen, a curt termini, un oblit des de les
instancies publiques de la intervencié en materia de joventut, donades les
perspectives de futur (previsible descens del volum de joves d'aqui a uns anys,
aixi com la prioritzacié d'altres necessitats com els vells, immigrants...). En
aquest sentit, el debat es presenta en referéncia a quin efecte tindra per les
actuacions politiques, en un futur proper, el fet que el jove ja no sigui percebut
com un problema.

El discurs actual entorn de la joventut fa referéncia a la joventut de la crisi i es
circumscriu dins el discurs hegemonic de la crisis de valors situant els joves,
sovint, com a protagonistes directes d’aquesta realitat. Linterés, des de diferents
ambits socials i politics, és el de copsar quins sén els valors dels joves avui.
Les politiques de joventut caracteristiques dels vuitanta s’emmarcaven dins
un model de planificacié dels serveis socials publics i professionalitzats, que
actuaven sota el criteri de “que podem fer pels joves?".

Als anys noranta, sembla que la realitat de les politiques de joventut ha canviat
de manera significativa. D’'una banda, a nivell municipal es produeix un canvi
important pel que fa a I'organitzaci6 dels serveis adregats als joves.
Ladministraci6 contracta les associacions per a la gestié de determinats serveis
que fins aleshores havia promogut i ofertat com a propis. El discurs també
canvia, donat que es torna a parlar dels joves amb una potencialitat d'actuacio
i es veu en la xarxa associativa i el voluntariat un element dinamitzador de la
societat civil. A nivell autondmic, el govern de la Generalitat aprova a finals de
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l'any 1992 un Pla Interdepartamental de Joventut sota la voluntat "de dur a
terme una politica global de joventut que abasti la globalitat de la situacié
juvenil i que suposi una actuaci6 articulada de tot el Govern”.

El treball de les entitats i les associacions civiques, que durant els vuitanta
havia estat bandejat per part de les politiques socials publiques, comenga a
ser tingut en compte en un moment en que I'Estat reorienta el seu paper com
a productor de benestar social i passa a ser-ne més el promotor i planificador.
La crisi de I'Estat de benestar genera un discurs sobre el protagonisme de la
societat civil que esdevé present en les diverses alternatives tedriques al model
d’Estat en crisi, aixi com en el discurs politic actual, revaloritzador del voluntariat
i de la participacio ciutadana. Aquest discurs, pero, sovint esdevé retoric perqué
no posa de manifest, d'una banda, la necessitat institucional de trobar
alternatives a uns serveis que cada cop s'allunyaven més de les necessitats
sorgints de la societat, aixi com les dificultats que aquest protagonisme de la
societat civil genera quan es va més enlla de la declaracié de principis i es vol
articular una practica concreta.

Cal analitzar quina és la realitat de I'associacionisme juvenil i quina és la seva
funcié social, perqueé a partir d'aqui es pot valorar si el discurs de I'administracié
sobre la participacié juvenil i la realitat de I'associacionisme contempla la
globalitat del tema. Ladministracié considera I'associacionisme sota la visi6
d'un model estructurat organitzativament, amb una actuacié ideologica de base
un funcionament a partir d’'uns estatuts, limitant-se, de fet, a un associacionisme
formal que esdevé entre els joves certament minoritari. Existeix, pero, un
associacionisme no formal, molt més important quantitativament i que no consta
en el cens d’entitats, que es defineix pel seu funcionament poc formalitzat i
flexible, i per la seva actuacié6 més lligada a un interés i una motivacié6 més
concretes i a les mateixes persones que en son protagonistes, sovint sense
consciéncia de pertanyer a un moviment més ampli. Lexisténcia d’aquests
col-lectius de joves, considerats des de molts punts devista com a grups invi-
sibles pel seu poc reconeixement social, obliga a posar en qiestié alguns
aspectes?. En aquest apartat caldria reconsiderar el discurs sobre la participacio
juvenil i, alhora, analitzar com s'articula el protagonisme de la societat civil i
del voluntariat (tant present en la declaracio de principis de les noves politiques)
sota una visid restrictiva de que és I'associacionisme i la valoraci6 diferent
d'unes formes de participacio respecte d’'unes altres.

En aquesta ambivaléncia hi ha, d'una banda, les institucions estatals i civils
tradicionals i, de l'altra, els mitjans de comunicacié que promouen discursos
contradictoris sobre la necessitat d’'un jove compromes i integrat dins d'una
dinamica i una estructura social i, alhora, la necessitat de generacié d'espais
d’autonomia i emancipacié que possibilitin un canvi. El lleure juvenil i els seus
espais diversos d'articulacio, entre ells I'associacionisme (ja sigui formal o
noformal), tenen un paper fonamental per entendre fins a quin punt els joves
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estan condicionats per la dinamica de les institucions socials i quin és el seu
marge d'actuacio i de creacié autonoma.

Cal questionar-se d’on prové aquesta problematitzacié del temps lliure juvenil
iquins son els criteris sota els que es legitima. D'una banda, existeix una visié
puritana del temps lliure que es fonamenta en una concepcié valorativa sobre
que és aprofitar el temps lliure i qué no ho és. En aquest sentit, que de fet ha
estat present en molts dels estudis sobre el jove i el temps lliure, es parteix
d’'una visié del temps lliure com un temps delimitat associat a una série
d'activitats al qual se li atorguen una seérie de valors, no sempre de manera
manifesta, com sén entendre el temps com una propietat privada i el temps
lliure com un espai d'igualtat amb unes expectatives d’'autorealitzacié perso-
nal. En molts dels estudis de joventut als que hem fet referéncia abans, I'objectiu
s’ha limitat a conéixer quant temps lliure tenen els joves i a que el dediquen. A
partit d’aqui, el lleure és entés només, com diu Dumazidier*, com un espai de
temps i una activitat, perd no és vist com una actitud, és a dir, com un espai
integrat en la mateixa vida del jove des d'on elabora el seu projecte d'individu
social adquirint una personalitat amb una dimensié publica que I'ajudi a
traspassar la frontera cap a I'estatus d’adult. Si el que es pretén és entendre
quin sentit té per al jove el seu temps lliure i com aquest espai contribueix a
formar la seva identitat, és evident que no s'avangara gaire sabent si dedica
més hores a una gran activitat o a una altra, tret de constatar que hi ha una
gran heterogeneitat entre els joves i que no es poden congixer les seves
concrecions a partir d'una generalitzacié estadistica.

D'altra banda, cal tenir present que el temps lliure a la nostra societat esta
associat de manera directa al consum i que la joventut n'és un objecte de
primer ordre. Els mitjans de comunicacié i la publicitat han contribuit de mane-
ra fonamental a la construccié de la categoria de joventut i potencien un model,
sovint contradictori, sobre qué vol dir ser jove en base a una série de valors i
actituds lligades sempre al consum d’'uns determinats productes, ja siguin
materials, ideologics, culturals... El temps lliure, per tant, maigrat ser un espai
comu a tots els joves esta lluny de ser també un espai d'igualtat, donat que és
justament mitjangant les activitats de lleure on es poden manifestar, de mane-
ra més notoria, les diferéncies i la distincié.

La critica al temps lliure juvenil que es fa des d'instancies diverses denuncia
una manca de valors en les practiques juvenils i una desmobilitzacié dels joves
que es perceben com a preocupants. D’'una banda, es lamenta la no participacio
civica del jove, tant a nivell de participacio electoral com d’associacionisme, i
es parla sovint d'una gran majoria de joves moguts només per interessos
individualistes i sense una vocacio social. La primera consideracié que caldria
fer és veure perqueé s’atribueix al jove una realitat que, de fet, és comuna a la
resta de la societat; i en uns altres termes, definir queé s’entén per participacio
civica.
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En primer lloc, i aquest és un aspecte de gran importancia, no creiem que la
suposada manca de participacié civica sigui una realitat que afecti
exclusivament als joves (de la mateixa manera que no creiem que ho siguin
moltes de les conductes definides com a problematiques juvenils). En segon
lloc convé desvetllar quins sén els criteris que s'utilitzen per definir que és
participacio civica i qui té el poder per legitimar-ho.

En el discurs de la manca de valors entre la joventut i la necessitat de poten-
ciar una generacié emprenadora, amb voluntat participativa, i una politica que
retorni el protagonisme a la societat civil, cal fer evident i clara quina és la
participacio civica que es vol, i quines son les instancies des de les que el jove
pot expressar-se. En una societat mediatitzada la participaci6 a diferents nivells
(cultural, politic...) es veu sovint reduida a una participacié com a espectador,
justament perque la festa esdevé espectacle i el temps lliure s'associa al
consum®. Una de les preocupacions més recurrents entre els técnics i els
professionals que treballen en I'ambit de joventut esdevé, precisament, com
es pot competir o no, si més no, aportar alternatives enfront d'una iniciativa
privada que promou una visio del lleure Unicament basada en el consum. Les
respostes son diverses, tant des de la intervencié politica com des de
'associacionisme tradicional, i van des de ['oferta paral-lela (que ofereix
activitats de lleure que entren dins de la logica del mercat, com els concerts
de rock, les esquiades, etc.) a I'oferta alternativa (que pretén oferir un model
de com gaudir del temps lliure a partir d'activitats fora d'una logica de consum
que és considerada alienant per al jove). Certament, el debat és complicat i
arriba a fer qiestionar el mateix paper que ha de desenvolupar I'administracié
i els limits de les seves politiques d'intervenci6.

Les dificultats de dur a la practica un discurs que, “des de dalt”, reclami un
major protagonisme de la societat civil i la necessitat d'una ética civica son
considerables, sobretot si no es tenen en compte els criteris valoratius a I'hora
de definir un lleure com a problematic. En aquest sentit, la participacié no
esdevé definida com a problematica quan s'integra dins la cultura dominant,
sense posar-se en qliesti6 els seus fonaments. Aixi es pot entendre perquée
cert tipus d’associacionisme juvenil (no formal, principalment) no és percebut
com un tipus de participacié del jove en I'ambit public, i només és considerat
des de la perspectiva d’'amenaga i de contradiccié amb el tipus de participacié
que es defineix com a desitjable. El discurs moralitzador de la societat acostuma
a ser una eina disciplinadora de la mateixa que, des de les instancies de
poder, es promou sota la voluntat “d’enfortir la societat civil” o bé de “fer una
democracia més participativa”.

Des del punt de vista de I'educaci6 en el lleure (sovint promoguda des de
I'associacionisme formal), també s6n uns valors determinats els que s'intenten
promoure com a valids i, sovint, es fa sota la voluntat d’oferir una alternativa a
cert tipus d'activitats i actituds que, tot i reconeixent el seu pes en la societat,
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no es consideren les més optimes. Certes intervencions, pero, basades en
una condemna puritana d’aquell tipus d'oci considerats nocius (consumista,
individualista, acreatiu...) han proposat com a valida una alternativa, sovint
allunyada de la normalitat diaria del jove, on el model de participacié continua
essent integrat dins la cultura dominant per la seva inoperancia transformadora.

La importancia del lleure per la construccié de la identitat juvenil fa pensar en
la dificultat que té el mateix jove per trobar models valids a la societat que
I'ajudin a formar la seva personalitat. El debat se centra al voltant de les diverses
activitats que es desenvolupen en aquest espai i es valora, des de diversos
criteris, fins a quin punt sén o no sén positives. El mateix concepte de temps
lliure és una realitat que es considera inqiiestionable, i seria precisament aqui
on caldria intervenir criticament per descobrir-ne la seva funcionalitat i els
valors ideologics que s’hi associen®.

Considerem que, des de la sociologia, és rellevant I'estudi del lleure juvenil no
problematic perqué és I'espai social que permet, amb més claredat, veure
com interactuen les institucions socials, com a condicionants estructurals, i la
propia actuacio dels joves, en la seva relativa autonomia com actors socials.
D’altra banda, és interessant contraposar quins sén els valors socialment
definits com a valids i quins no ho sén, aixi com contrastar quins sén els
problemes que la societat veu en els joves i com es manifesten les diverses
contradiccions socials en la cultura juvenil no problematica. En aquest sentit,
el discurs sobre la crisi de valors que sovint ha situat els joves com a elements
paradigmatics, obliga a questionar-se fins a quin punt és indicatiu d’'una situacié
social determinada i, alhora, si els joves no en sén precisament els seus caps
de turc.

Un altre element important és, sense cap mena de dubte, com es pot concre-
tar aquest discurs politic revaloritzador de I'associacionisme i del voluntariat, i
quin paper hi poden tenir les associacions civiques, tant amb relacié a la seva
capacitat d’actuacié i dialeg amb I'administracié, com de cara als joves no
associats.

Les associacions no han pogut desenvolupar un paper d'interlocutores amb
I'administracio en igualtat de condicions, ja que han mantingut en molts casos
una relaci6 de dependéncia i, fins i tot, de certa subsidiarietat des del moment
que han rebut les subvencions que I'administracié mateixa els ha atorgat. El
pas d’'un model centralitzat de benestar social a un model que cedeixi terreny
a la societat civil implica també les seves dificultats de cara a la possibilitat de
democratitzar la participaci6 i de fer arribar els serveis a les diferents realitats,
i aquesta és una tasca que constituira un repte de cara al futur proper. Aquest
és, sens dubte, un repte per a les associacions civiques, i per a I'educaci6 en
el lleure en concret, ja que li correspon el paper de plantejar una intervencié
educativa critica, pero alhora contextualitzada en la societat per evitar proposar
uns valors educatius que no s'integrin en la normalitat del jove.
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Aquesta conjuntura, per tant, permet obrir un debat on es plantegi fins a quin
punt les associacions i els moviments socials de base poden articular-se i
entrar en un dialeg amb I'administracié a partir d'una proposta critica i
participativa.
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PER QUE ELS TREBALLADORS NO LLOGUEN CAPITAL |
ESTABLEIXEN LA SEVA PROPIA ORGANITZACIO"
ESTRATEGIES DE REPRODUCCIO I/0 TRAJECTORIES DE CLASSE.

|.Brunet, J.Casellas i PCamacho.

La falla fonamental de tot el materialisme precedent (incloent el de Feuerbach)
resideix en que només capta la cosa [...], la realitat, alld sensible sota la forma
de l'objecte [...] o de la contemplacié [...], no com a activitat humana sensorial,
com a practica; no d'una manera subjectiva. Per aix0, el costat actiu va ser
desenvolupat d'una manera abstracta, en contraposicié al materialisme, per
l'idealisme, el qual, naturalment, no coneix l'activitat real i sensorial com a tals.
Feuerbach aspira a objectes sensibles, realment diferents dels objectes
conceptuals perd no concep la mateixa activitat humana com a activitat objectiva
(K.Marx).

Forgant a descobrir I'exterioritat en el cor de la interioritat, la banalitat en la
il-lusi6 d'allo exatic, alld comu en la recerca d'allo Unic, la sociologia no té
només per efecte denunciar les impostures de I'egoisme narcicista; ofereix un
mitja, potser I'Gnic, de contribuir, encara que només sigui per la consciéncia
de les determinacions, a la construccié, d'una altra manera abandonat a les
forces del mén, d'alguna cosa aixi com un subjecte (P.Bourdieu).

Caracteritzat, entre altres elements, per una particular organitzacié del poder
i un especific génere de desigualtat social, el mode de produccié capitalista
constitueix no només un mode o sistema de produccié de coses -mercaderies-
sind un particular sistema de produir models humans: homes, de fet
(C.Lerena).

Per aquells que formen part de les classes dominades, o que provenen d'elles,
la diversitat &€s amb freqiiéncia un handicap, una deficiéncia; la seva experiéncia,
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els seus coneixements, la seva "cultura” tenen una amplitud limitada, un valor
local; no sén reconeguts o ho sén en petita mesura fora del seu mitja social
professional i geografic d'origen. Sabem que aquesta diversitat constitueix un
obstacle permanent per a la solidaritat popular i per a la unitat del moviment
obrer; ha sigut, i segueix sent una font inesgotable d'oposicions de conflictes i
de lluites internes: oficis contra oficis, pobles contra pobles, barris contra barris
(C.Grignon).

LA PRESENTACIO DE L'OBJECTE.

La idea inicial d'aquest projecte d'investigacié se'ns va océrrer a partir de la
lectura de La naturaleza del intercambio laboral y la teoria de la produccion
capitalista d' H.Gintis (1983): per qué, per exemple, els treballadors no lloguen
capital i estableixen la seva propia organitzacié? Considero que aquesta és
una qlestié oberta [...]. Perqué suposem que la maximitzacié dels beneficis
ddna lloc a l'eficiéncia i els treballadors actuen amb I'objectiu de maximitzar
les seves rendes. Acceptem també que els beneficis de les empreses
gestionades de forma eficient son significativament positius, una vegada pagats
tots els factors (inclosos els interessos del capital pres i prestat). En aquestes
condicions, qualsevol grup de treballadors té un incentiu per abandonar
I'empresa, llogar capital, matéries primeres, i anomenar un gerent, captant
d'aquesta manera l'excedent generat en la produccié, mantenint al mateix
temps, la mateixa organitzacié interna de I'empresa. Malgrat aixo, els
treballadors no actuen d'aquesta manera. Si les condicions d"optimalitat" del
model competitiu es complissin, observariem una amplia gamma de formes
de propietat de les empreses. Si bé és cert que existeix una amplia gamma,
quasi cap modalitat implica que els treballadors lloguin capital (H.Gintis, 1983,
p.187-188).

Perd també de la necessitat que teniem d'adquirir coneixement sobre
determinats processos socials, i concretament, ens interessava com a finalitat
d'investigacié centrar-nos en estudiar com funciona la relaci6 capital/treball i
les trajectories socials dels actors' que viuen en aquestes relacions estructurals
de produccié. La pregunta que cal respondre és: per qué els treballadors no
lloguen capital?, o més especificament, si és que en lloguen, sota quines
condicions ho fan? La nostra unitat d'analisi sera un cas concret: els treballadors
d'oficis tradicionals (electricitat, lampisteria, mecanica, arts grafiques...) que
han optat per cobrar I'inic pagament de I'atur de I'any 1990 en una capital de

1. Les trajectories dels actors socials determinades pel particular context histéric i social expli-

quen la diversitat d'opcions practiques que es donen entre els diferents treballadors autdnoms i

empresaris. A nivell informatiu, entenem per treballadors autdnoms aquells que «autovenen» la

seva forga de treball, una qualificacié especifica; mentre que els empresaris compren forga de
treball.
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provincia i rodalies.?

Considerem que I'economia politica podria contentar-se amb revelar I'explotacié
i 'acumulaci6 de capital i detenir-se en aquest punt. La sociologia ha d'anar
més lluny i mostrar de quina manera aquesta relacié de produccié, indispen-
sable pel manteniment de les estructures actuals de dominacié, actua sobre
les vides dels homes i de les dones.

Malgrat aix0, davant d'aquesta relacié institucionalitzada de dominaci6 i
d'explotacié, per qué els treballadors no lloguen capital i estableixen la seva
propia organitzaci6? Per tant, ¢ la resposta ha de trobar-se en la naturalesa de
I'economia capitalista: en les barreres d'entrada cap al control de I'empresa,
en l'estructura del mercat financer, o, complementariament, en una economia
politica de l'educacié i/o socialitzacié orientada a descobrir i explicar els
processos de produccio, distribucié i consum dels éssers humans?
(Bertaux,1993). A nivell sindptic, citem les caracteristiques més rellevants d'un
procés de socialitzacié per a classes populars i una altra per a classes
dominants (C.Grignon). Citem les caracteristiques més destacades:

2. Si prenem com a objecte I'estudi de I'objecte significa que pretenem tornar al treball de camp la
seva vertadera dimensid: /a de construir la representacié de la realitat (Bourdieu, epileg a
P.Rabinow,1992). El trencament d'aquesta manera de pensar és, basicament, amb el positivisme
ingenu que parteix d'una observacio, en el treball de camp, innocent i confiada. Davant d'aixo, és
precis recordar amb Bachelard, que el fet cientific es conquista, es construeix i es comprova.

Des d'una postura de continua vigilancia epistemologica, les dades empiriques construides tenen
el seu context significatiu i explicatiu en el marc teoric. En el marc tedric reflexionem sobre les
relacions entre capital i treball en un punt concret: per queé els treballadors no lloguen capital i
instal-len la seva propia empresa? i optem per explicar les seves possessions (capitals) i trajectories
de classe i les seves estratégies de reproduccié en un mercat de treball determinat. La utilitzacié
de I'entrevista enfocada o semidirigida ens ha permés captar els discursos motivacionals dels
subjectes i les seves practiques (Orti,1990).

Els subjectes entrevistats pertanyen, majoritariament, a una mostra d'un grup de noucents quaranta-
dos que I'any 1990 van demanar el pagament Unic. Les adreces van ser facilitades per 'lNEM. La
selecci6 dels treballadors d'oficis tradicionals va ser aleatdria amb I'inic objectiu d'aconseguir la
“saturaci6” (Bertaux, 1993). Les persones citades en el text, les quals mantenim en I'anonimat per
raons obvies, son les seglients:

E.1. Vidua, mare d'un fill, trenta-vuit anys. Autdnoma,propietaria d'un comerg. dedicada
professionalment a la venda en el sector serveis. Sense empleats.

E.2. Autdbnom en el sector de la reparaci6 i muntatge eléctric. En I'actualitat, un empleat (aprenent);
casat, tres fills, quaranta-tres anys.

E.3. Autonom, dedicat a la venda de material per a la construcci6, sense empleats; viu en parella,
vint-i-set anys.

E.4. Autdnom, sense empleats, dedicat a un taller mecanic; quaranta-un anys.

E.5. Professional d'entitat bancaria, especialitzat en temes de finangament a particulars i empreses.
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CULTURES POPULARS CULTURES DOMINANTS

Autarquia i aillament. Suprematisme, expansionisme.
Autoproduccié i economia Moneda, mercat ampli i
domestica familiar. economia-moén.

Canvi i ajuda mutua.

Dependencia en relacié amb Domini del medi fisic.

les imposicions del medi fisic.

Habilitat normal. Utensilis. Utilitzacio de les ciéncies,
de les tecniques
perfeccionades.

Cultura tecnica practica. Cultura técnica teorica.

Adaptaci6 i capacitat Universalisme de les

d’adaptaci6 al medi local solucions técniques.

Temps mesurat en funcié Feines mesurades en funcio

de la duracié de les feines. del temps patré del rellotge.

Predomini de I'oralitat. Predomini de I'escriptura.

(continuacio...)

E.6. Treballador assalariat del sector de I'electricitat i reparacid, trenta-quatre anys.

E.7. Empresari des dels anys seixanta. Sector del muntatge i manteniment d'electricitat, gas i llum.
E.8. Treballador autdonom en una empresa de tancaments metal-lics d'alumini, empresa de dos
socis; sense treballadors assalariats; vint-i-set anys.

E.9. Treballador autdnom en un taller de fusteria; sense treballadors assalariats; trenta-tres anys.
E.10. Mecanic assalariat en l'actualitat (va cobrar el pagament Unic el 1990), vint-i-sis anys.
E.11. Botiguer d'una sabateria de nens. Dues dependentes eventuals (una a temps complert, una
altra a temps parcial); quaranta-cinc anys.

E.12.Treballador autdbnom en una empresa de tancaments metal-lics d’alumini. Sense treballadors
assalariats. Cinquanta-set anys.

E.13. Treballador autdnom en un taller de mecanica, especialitzat en reparacié de motors. Tres
socis i quatre treballadors eventuals; trenta-quatre anys.

E.14. Treballador autdonom d'arts grafiques. Tres socis; quaranta-tres anys.

E.15. treballador assalariat a partir de I'any 1992. Anteriorment soci d'una SA (conjuntament
amb altres dos) on va arribar a tenir vint treballadors eventuals. Va cobrar el pagament Gnic el
1985.

E.16. Treballador autdnom en un taller de muntatges eléctrics. Dos socis, trenta anys.
E.17.Treballador autdbnom en un taller de reparaci6 d'electrodomestics i recanvis. Dos socis, vint-
i-cinc anys.

E.18. Treballador autdbnom en un taller de restauracié de metalls. tres socis, Trenta-un anys.
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LA CONSTRUCCIO DE L'OBJECTE.

Per comengar, I'analisi cientific (Bourdieu, 1976 i Ibanez, 1985) ha de destruir
per construir el seu objecte ja que alld anterior a tota construccié d'objecte és
el control de la relacié, sovint inconscient, fosca, amb l'objecte que es tracta
de construir. Com a aplicacié d'aquest principi s'ha de destruir el fals problema
de I'nome com a subjecte de la historia (Althusser, 1974, 1975, 1980). Aquest
plantejament té com a funcié propia ocultar un doble problema de caracter
materialista: la preeminéncia del procés sobre els elements i la forma de
constitucié dels elements en el procés.

Enfront de la metafisica del subjecte -que intenta pensar en el subjecte com a
fonament, i el pensar fonamentador (la filosofia) des de Descartes a Husser!
busca la manera d'assentar en aquest subjecte, I'ésser, el saber i el fer- dir
que no hi ha cap subjecte de la historia no és siné el punt de partida per
plantejar-nos el problema materialista central dels processos de subjecci6
mitjangant els quals estan constituits els subjectes en la historia, que suposen
fer de la historia una contramemoria i, com a conseqtiéncia, desplegar en ella
una forma completament diferent del temps (Foucault, 1978).

"Una forma diferent del temps" que condueix a all6 "impensat" a I'ensenyar
que hi ha alguna cosa abans del subjecte com a ésser ("I'exterior") on es
poden rastrejar les condicions materials de la seva aparicié o emergéncia.
Rebutjar, doncs, la inveterada tesi que el subjecte i la seva representacié
(Deleuze, 1988) se situen com a punt de partenga, origen i fonament, i obrir
en el seu detriment un escenari presubjectiu, i preindividual, és treballar en la
genealogia de la subjectivitat (=genealogia de I'ésser). Aquest treball descriu
i explica el camp i/o escenari on es fabriquen els individus i s'investeixen com
a subjectes. Aquest treball €s només realitzable des d'una teoria materialista
on la seva primera tesi no és una altra que l'afirmacio: tot individu esta
personalment definit per estar subjecte al conjunt de llenguatges de poder i de
condicions materials d'existéncia on el seu encreuament resulta la seva unitat.
Per a ser estrictes, caldria dir, en la perspectiva d'Althuser (1974), que els
agents de la historia només poden ser-hi en la mesura en que sén (estan)
subjectes en (a) la historia. La Unica manera en que els individus poden ser
agents d'una practica social és estant subjectes a (en) aquesta practica
(Bourdieu, 1991).

El nostre discurs s'inclina vers la concepcié ingenuament finalista de la practica
(aquella que sosté I'Gs ordinari de nocions com linteres, el calcul mecanic o
racional, etc.), a donar compte del fet que les conductes (econdomiques o unes
altres) prenen la forma de sequéncies objectivament orientades per referéncia
a la seva finalitat, sense ser necessariament el producte, ni d'una estratégia
conscient ni d'una determinaci6é mecanica. En aquesta perspectiva, ni la teoria
dels jocs que proposa un model formal de I'accié estrategica -és a dir, de les
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estratégies optimes que un individu adoptaria si es comportés d'una forma
completament racional (Neumann/Morgenstein, 1944)- ni 'analisi transaccional
que ens proposa una aproximacio psicologica (Berne, 1987), ni una sociologia
hereva de Husserl que tracta de reconstruir la subjectivitat (Berger i Luckmann,
1977; Giddens, 1987; Habermas, 1987), expliquen el procés de produccié de
subjectes que es comprenen analitzant la reproduccié social de les condicions
de la produccié que son relacions d'apropiacio, domini i hegemonia, aixo és,
relacions de poder (=de control), i d'alguna manera, aquestes simples relacions
economiques (Albarracin, 1991; Bilbao, 1993; Braverman, 1975; Castillo
Mendoza, 1989; Recio, 1988; Edwards, 1983). |, precisament, és aquest analisi
el que no pot deixar d'exigir-nos un rastreig minuciés de les estratégies dis-
perses mitjangant les quals una societat de clases determinada cohesiona les
condicions de la seva reproduccié global. En conseqléncia, no n'hi ha prou
amb el simple automatisme de la dinamica economica i financera i les seves
formes juridiques per donar rad de les linies mestres d'aquesta estratégia. Es
precis reestablir la completa xarxa dels ambits que només reprodueixen la
funci6 social de |'individu (com a "assalariat" o com a "propietari") siné també
la seva propia identitat subjectiva, la seva subjeccié cap a aquest poder
representatiu que la propia paraula vehicula.

Deleuze (1988), Deleuze-Guattari (1973, 1988), Foucault (1978, 1985, 1987)
i Bourdieu (1988, 1989, 1991) han fet una reconstruccié radical de la
subjectivitat desplagant-la cap a les seves condicions historiques de
construccio, i han obert I'enorme i inexplorat camp d'un poder difés, que,
travessant una multiplicitat d'operacions produeix el mén, al mateix temps que
crea el subjecte sotmés a ell. La dinamica material i dispersa de poder, I'estat,
no fa una altra cosa que encobrir-se i camuflar-se sota el mantell del dret.
Aquesta és una dinamica real d'assentiment i/o constitucio de la identitat propia
del subjecte que avala. Aixo fa que en terminologia althusseriana, siguin
determinats aparells, que utilitzen el seu caracter privat, les seves formes molt
diversificades, la seva aparent neutralitat i la tradici6 humanista per reforgar
més subtilment el poder (fent-lo acceptable) i ser el fonament de tota
individualitat. La familia, el sistema escolar, el mercat de treball, I'estat, no sén
siné l'instrument multiple i variable de I'exercici delimitador del poder de classe,
no pot ser dit i no tot és intel-ligible. La subjeccid a les normes d'allo intel-ligible
(aixo és, la construccid de la subjectivitat, és a dir, dels enunciats i dels cossos,
i de les seves connexions sorprenents) que ells produeixen com a efecte propi,
constitueix el tancament del procés sense falles del despotisme burges: el
marc on les classes socials en lluita pugnen pel control de la paraula i, amb
ella, de la seva propia identitat.

24



CRITICA DE LA RAO POLEMICA

L'explicacio anterior refuta, primer, la teoria neoclassica i la del capital huma
(Becker, 1983). Aquesta concepcid parteix d'implicacions concretes a nivell
de concepcioé de I'estrucura social: aquesta és una suma d'individus lliures i
iguals que prenen decisions racionals d'acord amb les seves necessitats.
Aquesta explicacié fa abstracci6 de les classes socials, i resol els problemes
de la desigualtat laboral des del punt de vista de I'economia de I'educaci6.
Aquesta explicacio planteja la reduccié del cost laboral com a condicié pel
rellangament del benefici empresarial. Aixo té una conseqiéncia politica: la
desestructuraci6 de la classe obrera, la reduccié de la forga del treball a una
suma d'individus. Ni les classes socials, niles seves relacions de subordinacio,
ni I'explotacié com a contingut d'aquesta relacié apareixen en la teoria
neoclassica. Estem a l'ordre del mercat i de l'individu. Totes les altres coses es
resumeixen en l'axioma de tot alld que és -concretament, els individus, per
queé no inverteixen en capital huma?-, ho és per naturalesa. Aixi, ens trobem
que hi ha individus que invertiran en capital huma i individus que no ho faran.
| la diferéncia entre ells esta en la taxa de preferéncia temporal (o d'impaciencia)
dels individus. Aquesta explicacié real cau en I'errada d'explicar els processos
d'individualitzacié a partir de la naturalesa humana. Al contrari, la sociologia
afirma que no hi ha naturalesa humana, o més aviat, que aquesta naturalesa
és una forma sense cap altre contingut excepte I'historic (Lerena, 1983).

En segon lioc, refuta I'explicacio institucionalista. Explicacié que qliestiona la
relacié entre educacio, productivitat i ingressos i que relaciona els segments
basics del mercat de treball amb I'organitzacié tecnologica/politica de la
producci6 i amb les subcultures de classe baixa, de classe treballadora i de
classe mitjana. Aquests segments reflexen les diferéncies existents en allo
que Piore (1983) denomina cadenes de mobilitat i Sabel (1985) carreres en el
treball. Aquests canals son reals i tenen com a conseqiiencia el fet que la gent
té feines en un ordre o seqiiéncia regular. Aixo indica que els diferents segments
estiguin definits per diferéncies de conducta qualitativa. Els segments es
distingeixen per les seves pautes de conducta, és a dir, si els llocs de treball
pertanyen a un segment o a un altre, depén menys del fet que els llocs siguin
més o menys segurs, i més de que les pautes de conducta siguin diferents, ja
que les cadenes de mobilitat es comprenen en relacié6 amb els trets del
treballador individual i del procés a través del qual s'adquireixen i canvien, o
les carreres en el treball s'expliquen per les visions del mén que legitimen les
disparitats de poder existents entre els grups socials fent que apareguin com
a fets de la naturalesa.

El concepte de carrera en el treball pretén presentar una explicacié de la con-
ducta del mercat de treball, oposada tant a a la idea neoclassica de que els
treballadors tenen alld que es mereixen com a la idea marxista de que accepten
allo que el capital vol donar-los. Per tant, afirmar que cada grup de treball té
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una idea diferent de I'éxit o de la carrera en el treball, és dir que discrepa en
les capacitats que defineixen la dignitat, els liocs de treball que es consideren
una deshonra i els que es consideren un éxit. D'aqui que la resposta a la
pregunta de Gintis estaria en les diferéncies entre les visions del mén. Aquestes
visions del mén dels treballadors que configuren les seves idees sobre les
coses per les quals val la pena lluitar i com les lluites industrials poden modi-
ficar, a la vegada, les seves visions originals del mén.

Tot indica que el métode de les visions del mén de Sabel porta cap a una
psicologia col-lectiva de grups especifics de treballadors. Aquesta psicologia
grupal descansa en el suposit que la politica dels grups de treball, condiciona-
da per les visions del mon i les liuites en el centre del treball, esta configurada
per les seves relacions amb altres grups, i no per les seves posicions en la
divisié del treball. La psicologia moral centra I'analisi en |'acoblament entre les
caracteristiques de determinats mercats de treball i la personalitat col-lectiva
de certs grups de treball. Hi ha grups de treballadors que se subjecten a un
ordre moral comu. Aquest ordre articula les expectatives sobre la vida i les
lluites per la defensa, aquestes lluites poden modificar la pauta d'expectatives
del grup i transformar I'estructura de I'economia.

En tercer lloc, davant del resso weberia del plantejament de Piore i Sabel,
l'analisi marxista se centra en el concepte de control empresarial de la conversié
efectiva de la forga de treball abstracta en el treball concret o reaiment subsumit
en el capital, per explicar les estratégies empresarials de gestié de la ma d'obra.
Estratégies de gestié i/o control mitjangades estructuraiment per un conjunt
de condicions objectives: I'objecte de treball, les actituds laborals, I'estructura
de mercat, el marc juridic institucional i el nivell de desenvolupament tecnologic
(Recio, 1988). Recio taxonomitza els components basics de les politiques
empresarials de gestié de la ma d'obra (politiques de tecnologia, politiques de
control, politiques salarials, estrategies de contradiccid, estrategies
institucionals en relacié amb el conjunt anterior de condicionaments objectius).
La segmentacié és el resultat de les interrelacions entre les politiques
empresarials i els condicionants objectius. C.Prieto (1991) destaca els
condicionaments de les practiques de gesti6 de forga de treball. Entre aquests
caldria destacar els segiients: la posicié de I'empresa en la trama productiva,
el ritme i les expectatives de creixement, el tamany de I'empresa, el tipus de
béns produits i l'activitat laboral productiva i, finalment, les condicions de
mobilitzacié de la forga de treball.

Pero aquest analisi, com l'institucionalista, omet el procés de produccié dels

actors de les relacions laborals, tant dels agents de control -empresariat- com
dels agents controlats -assalariats-, fet que és substituit o bé per vagues
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referéncies racionals a les actituds politiques®, o bé per referéncia a la parella
escola/familia que reprodueixen les condicions socials de produccié;
reproduccié ideologica de les relacions socials de submissié i explotacié
(Althuser, 1977; Baudelot-Establet, 1976; Bowles i Gintis, 1981). Finalment, tot
remet a la nocié d'hegemonia (Gramsci -1976, 1984-). Aquesta noci6 esta
orientada cap a la comprensié de la reproduccié de les condicions de la
produccié, partint del fet que I'hegemonia de la burgesia es basa essencialment
en la direcci6 intel-lectual i moral, en la impregnacié ideologica del conjunt de
la societat i, per tant, en I'atraccié que exerceix en el conjunt de les classes i
nivells socials. Conseqlentment, per un costat, hi ha I'aspecte discursiu i
I'aspecte ideologic (que actuen com a factor de socialitzacio), i per l'altre costat,
hi ha I'organitzacié del treball, el procés de produccid, les relacions laborals, la
politica (Bilbao, 1993). Al costat del camp de la produccié hi ha el camp de la
reproduccié. Malgrat aixo, manca la teoria que connecti i estructuri mituament
ambdues coses i sense la qual la pregunta de Gintis continua sent una qlestié
oberta.

ESTRATEGIES DE REPRODUCCIO.

La resposta esta en I'enfocament de Bourdieu, ja que ens proporciona el marc
tedric del qual cal partir per abordar el tema de la socialitzacio i/o produccié
dels subjectes.* Aquest plantejament descriu els efectes practics i ideologics
dels mecanismes que asseguren la reproduccio de les relacions de dominacio,
fet que proporciona els elements per a una economia de la dominaci6 politica
que es desenvolupa en tots els ambits de la vida social. Aquest plantejament
cal diferenciar-lo de certa literatura que ha considerat I'escola com a instrument-
de-dominacié-de-la-cultura-dominant-o-sigui-de-la-cultura-burgesa, o com a
instrument per preparar els alumnes-per-ser-bons-treballadors-mitjangant-una-
correspondencia-entre-les-relacions-socials-de-produccio6-i-les-relacions-
socials-educatives, 0 com a instrument per proporcionar-un-recurs-de-seleccié-
als-empleats, o bé com una necessitat-defensiva-per-mantenir-el-lloc-a-la-cua-
del-mercat-de-treball.

Bourdieu, Foucault, Deleuze i Gaudemar, mitjangant les seves analisis de les
diferents formes de violéncia social, de les diferents causes i de les seves
diferents maneres de composicio i predomini historic, han demostrat la idea
que la logica del mén industrial i la 1ogica escolar sén essencialment diferents.
No hi ha causalitat entre els processos d'industrialitzacio i d'escolaritzacio ja

3. Recio, encertadament, assenyala que seria interessant estudiar /a part d'autonomia que existeix
en cada comportament (1988, p.227), perdb com es construeix?, quina trajectoria social i/o
professional la dissenya?

4. | com no, per comprendre el per qué els treballadors no lloguen capital i estableixen la seva
propia organitzacio.
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que és necessari situar el desenvolupament del sistema escolar dins del
capitalisme, pero no en l'esfera de la produccié material, siné en I'esfera del
conflicte entre els grups i les classes, i aixo en termes de poder i dominacié.
De fet, I'escola esta en una cruilla on les diferents classes socials estan
forcosament convocades per assajar diferents estratégies de reproduccio.
Aquestes estratégies,® en allo essencial, es porten en un altre lloc, no a l'escola:
en el joc de les relacions socials objectives i/o estructura donada de posicions
socials (Lerena, 1988; Bourdieu, 1989).

Basicament, Bourdieu planteja una teoria de les estrategies de reproduccio
inseparable d'una teoria genética dels grups o de les classes, que tenen
tendéncia a informar sobre la logica de les estratégies, segons les quals, els
grups o les classes es produeixen i es reprodueixen. La produccié i la
reproducciod, per tant, té una existéncia com a classe que és la condicio de la
perpetuacio de la seva posici6 en I'espai social. En aquest espai, les distancies
es mesuren en quantitat de capital i aquest espai defineix les possibilitats de
pertanyer a classes mobilitzades. Pero aquestes classes no soén
automaticament mobilitzades ja que existeixen a la vegada en la realitat
objectiva de les regularitats i de les coercions instituides, en les representacions
i també en la voluntat, és a dir, en totes les estrategies de reproduccié i de
manteniment, ja que la pertinenca a una classe es construeix, es negocia i es
juga. Estrategies negatives -de limitacié de la fecunditat- o positives -de
successid, educatives, econdmiques, matrimonials, de sociodicea o
ideologiques- de lluita per imposar una o altra manera de retallar I'espai so-
cial, per mitificar-lo i dividir-lo.

El plantejament de Bourdieu de la nocié de classe social (Cachén, 1989) tren-
ca amb les concepcions linials -el plantejament marxista utilitza dos criteris
definitoris de les classes: la propietat o no dels mitjans de produccié i el con-
trol o no del propi procés de treball. El plantejament weberia identifica també
dos criteris: la situacié de mercat i el criteri de "mobilitat social" que permet
convertir la infinitat de situacions de mercat en unes poques classes socials
clarament identificables al contribuir a crear una homogeneitat d'experiéncia
de vida (De Pablo, 1988)-, per reconéixer la necessitat de concebre la classe
social com un conjunt d'agents definits no per una propietat (encara que es
tracti de la més determinant com el volum i I'estructura del capital), ni per la
suma de propietats (propietats de sexe, d'edat, d'origen social o étnic, proporcioé
de blancs i negres, per exemple, d'indigenes i emigrats, d'ingressos, de nivell
d'instruccid, etc.), ni molt menys per una cadena de propietats ordenades a
partir d'una propietat fonamental (la posicié en les relacions de produccié), en
una relacié de causa a efecte, de condicionament a condicionat, siné per
l'estructura de les relacions entre totes les propietats pertinents, que confereix

5. Les estratégies com a forma particular d‘articular uns mitjans concrets amb I'objecte d'aconseguir
certes finalitats, R.Bardaji (1988:381).
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el seu propi valor a cadascuna d'elles i als efectes que exerceix sobre les
practiques (Bourdieu, 1988; p.104).

Una classe social ve definida per l'estructura de relacions entre les propietats
pertinents. Aquestes propietats son les diverses formes de capital (economic,
cultural o social) objectivat i/o incorporat que, combinat de determinada ma-
nera, produeix la configuracié singular que caracteritza una classe: I'estructura
patrimonial d'una classe social. A més a més, les classes poden tenir una
configuracié interna més o menys homogenia, segons existeixin, o no, fraccions
de classe que ofereixin un perfil patrimonial especific dins de les
caracteristiques comunes (volum i estructura de capital) de la classe. Aix0 és
I'estructura interna de les classes.

Aquesta és una estructura de relacions entre les propietats que exerceixen un
efecte sobre les practiques ja que no comprenen les practiques dels agents si
no reinserim les condicions socials i economiques de la seva produccié en el
sistema de disposicions que confereixen. Per tant, es fa imprescindible captar
les experiéncies diferencials que fan els agents amb arranjament, a disposicions
degudes a la seva posicié en I'espai social ja que els agents no reaccionen
davant condicions objectives, sind a condicions apreheses per mitja de principis
socialment constituits. Aquests principis de percepcid, d'apreciacié i d'accio,
que sOn adquirits per la practica i posats en accio, en l'estat practic, sense
accedir a la representacio explicita, funcionen com uns operadors practics,
mitjangant els quals les estructures objectives de les quals sén producte
tendeixen a reproduir-se en les practiques (Bourdieu, 1991; p.159).

Hi ha una produccid diferencial d'aquests operadors practics i, en consequeéncia,
de subjectes, ja que mitjangant la seva historia incorporen esquemes de
producci6 de practiques engendrats per allo que Bourdieu denomina ' habitus:
sent el producte d'una classe determinada de regularitats objectives, I'habitus
té tendéncia a engendrar totes les conductes "raonables” o de "sentit comu"
possibles dins dels limits d'aquestes regularitats, i només d'aquestes, i que
tenen totes les possibilitats de ser sancionades positivament perqué estan
objectivament adaptades a la Iogica caracteristica d'un determinat camp del
qual anticipen l'avenir objectiu [...]. Ja que tenen tendeéncia a reproduir les
regularitats immanents a les condicions en les quals ha estat produit el seu
principi generador, adaptant-se al mateix temps a les exigencies inscrites com
a potencialitat objectiva a la situacio tal i com la defineixen les estructures
cognitives i motivacionals constitutives de I'habitus, les practiques no es po-
den deduir de les condicions presents que poden semblar haver-les suscitat,
ni de les condicions passades que han produit I'habitus, principi durador de la
seva produccié. Només és possible explicar-les si es relacionen les condicions
socials on s'ha constituit I'habitus que les ha engendrat, i les condicions socials
on es manifesten, és a dir, si aquests dos estats socials es relacionen mitjangant
el treball cientific, relacié que I'habitus efectua arreglant-la en la practica i per
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la practica. L"inconscient", que permet estalviar-se aquesta operacio, no és
més que l'oblit de la historia, que la mateixa historia produeix, realitzant les
estructures objectives que engendra en aquestes quasi naturaleses que son
els habitus. Dins la historia incorporada, naturalitzada, i, per aixo, oblidada
com a tal historia, I'habitus és la preséncia activa de tot el passat del qual és
producte: és allo que proporciona a les practiques la seva independencia rela-
tiva en relacié a les determinacions exteriors del present immediat. Aquesta
autonomia és la del passat, que ja fet actiu, i funcionant com a capital acumulat,
produeix historia a partir de la historia i assegura aixi la permanéncia en el
canvi que fa l'agent individual com a mén en el mén (Bourdieu, 1991; p.97-
98).

La teoria de I'habitus planteja la problematica de la produccié social dels
subjectes i els agents de les practiques i de les representacions. El mén practic,
que es constitueix en la relaci6 amb I'habitus com a sistema d'estructures
cognitives i motivacionals, és un mén de classes, ja que I'habitus només permet
la produccié lliure de tots els pensaments, totes les percepcions i accions
inscrites dins dels limits que marquen les condicions particulars de la seva
produccid, i només aquests. Per tant, I'habitus exclou totes aquelles practiques
que sén incompatibles amb les condicions objectives. La capacitat de produir
unes practiques enclassables i la capacitat d'apreciar-les i diferenciar-les
defineixen I'habitus. La formacié de |'habitus esta en funcié de la posicié en
l'estructura social. A cada posici6 diferent li correspondran diferents universos
d'experiéncies, ambits de practiques, categories de percepci6 i apreciacio, i,
en conseqténcia, subjectes diferents. L'habitus és, en definitiva, el principi
generador de les practiques i el sistema d'enclassament de les practiques. La
interioritzaci6 de I'exterioritat (de les condicions economiques i socials i de les
caracteristiques associades a una posici6 en I'espai social) se'ns fa intel-ligible
mitjangant |'habitus, a la vegada que permet reactivar el sentit objectivat de les
institucions: producte del treball d'inculcacié i apropiacié necessari amb la
finalitat que aquests productes de la histdria col-lectiva, que sén les estructures
objectives, aconsegueixin reproduir-se sota la forma de disposicions duradores
i ajustades, que son la condicié del seu funcionament, ['habitus, que es
constitueix al llarg d'una historia particular, imposant la seva logica particular
a la incorporacié, i pel qual els agents participen de la historia objectivada en
les institucions, és alld que permet habitar les institucions, apropiar-se-les
practicament i d'aquesta manera, mantenir-les actives, vives, vigoroses,
arrencar-les continuament de l'estat de lletra morta, de llengua morta, fer reviure
el sentit que es troba dipositat en elles, pero imposant-los les revisions i
transformacions que sén la contrapartida i la condicié de la reactivacio
(Bourdieu, 1991; p.99).

Bourdieu analitza la parella familia-escola com a dispositius de reconversio i

reproducci6 de les relacions de classe. Aquests dispositius tenen unes funcions
que van més enlla d'allo estrictament ideologic i/o repressiu, ja que constitueixen
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el lloc de la formacio de I'habitus d'un individu i que és una funcié de I'estructura
de capital del seu grup o classe. L'habitus és funcional a la posicié social del
grup o classe. Per tant, és mitjangant I'enfocament conceptual de la reproduccié
com Bourdieu descriu els mecanismes complexos de la dominacié simbdlica
sobre la base de les condicions de possibilitats economiques i socials de la
transmutacié simbolica de les diferencies economiques i socials, ja que el
capital econdmic només serveix com a recurs per a la dominacié simbolica de
forma negada, no reconeguda, aixo és, com a capital simbolic. Aquest
enfocament es podria definir com una sociologia de les formes i dels graus de
consentiment en la dominacié. Quan aquesta sociologia articula els camps de
la produccié economica i de la reproducci6 social déna llum sobre la produccid
social dels actors socials i sobre la logica de les seves estratégies. Per fer aixd
pren com a objecte I'efecte propiament simbolic de tot el poder social d'imposicié
de sentit. L'efecte produit pel reconeixement de la legitimitat és un poder capag
d'imposar, a l'imposar el desconeixement de les relacions de for¢a que permeten
exercir la seva accio.

Les estratégies de reconversid i reproduccié que una classe desenvolupa
depenen del volum i de l'estructura del capital que es tracta de reproduir i
reconvertir. Pero no es tracta unicament de capital economic. Bourdieu distingeix
tres dimensions de I'espai social: el volum del capital, la seva estructura i
I'evolucié d'ambdues.

El volum global de capital és el conjunt de recursos i poder efectivament
utilitzables que s'estructura en tres tipus de capital reconvertibles i subjectes
de creaci6 i de reproduccid: el capital economic, el capital cultural i el capital
social o simbolic. El capital economic és el més obvi, ja que fa referéncia als
ingressos, al patrimoni economic, etc. El capital cultural es pot presentar sota
tres estats: en un estat incorporat al cos, en un estat objectiu -béns culturals
que es posseeixen- i en un estat institucionalitzat -com, per exemple, en titols
academics-. El capital simbolic és el conjunt de recursos actuals o potencials
que estan lligats a la posicié en una xarxa duradora de relacions més o menys
institucionalitzades d'interconeixements i d'interreconeixements.® Aquest darrer
tipus de capital, per tant, esta molt vinculat a I'antiguitat en la classe social i a
l'extensié de la xarxa relacional. Per tant, la formacié de I'habitus d'un individu
estara en funci6, en una primera dimensié, del volum global de capital que
posseeix sota diverses espécies, és a dir, de la seva posicié en els diversos
mercats de capital -capital i mercat s'impliquen matuament ja que perque al-
guna cosa funcioni com a capital és necessari que tingui un valor per als
subjectes implicats en el joc de la seva acumulacié, cosa que suposa que
I'apropiaci6 desigual dels diferents recursos de capital estableixi un ordenament

6. Bourdieu: «Le capital social. Notes provisoires» dins Actes de la Recherche en Sciencies Socia-
les, nim. 31 p.2-3; citat per Isidoro Alonso a «La nueva Sociologia de la Educacién, la vieja y la de
siempre», dins Educacién y Sociedad, nim.3, p.189.
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de subjectes- i, en una segona dimensid, segons l'estructura del capital, és a
dir, segons el pes relatiu dels diversos capitals. L'estructura pot ser simétrica o
asimeétrica.

L'evolucié del volum del capital i la seva estructura es manifesta en la trajectoria
passada, l'actual i la potencial. Per aix0 caldra estudiar els desplagaments
intergeneracionals i els del propi subjecte. Alld que condueix a analitzar les
estratégies familiars i/o individuals de reproduccio i/fo conversi6 de capitals.
Les estratégies, que sempre revesteixen components de reconversié d'un tipus
de capital en un altre i la reproduccié (ampliada) d'un tipus de capital expli-
quen els desplagaments verticals i transversals en I'espai social. Les estratégies
depenen de a) el volum actual i potencial de capitals i la seva estructura, i b)
de l'estat del sistema dels instruments de reproduccid, institucionalitzats o no,
amb arranjament a la situacié de lluita entre classes socials. Per tant, és en
aquest context de lluita on cal situar la trajectoria social dels individus, ja que
aquests no es desplacen a |'atzar en I'espai social, sin6 condicionats pel conjunt
de les seves propietats (del seu capital) i per I'estratégia de reconversié/
reproduccié que desenvolupen i que cal situar en les relacions de forga que
estructuren I'espai social i els mecanismes de regulacié/reproduccié del mateix.

Basicament, sota l'aparenca de trajectories individuals, Bourdieu descriu i ex-
plica trajectories socials que son trajectories de classe, aixi que, a un volumii
estructura determinada de capital heretat li correspon un ventall de trajectories
més 0 menys equiprobables -trajectories modals: trajectes tipics que ha de
recorrer qui hereta un determinat capital- que condueixen a posicions més o
menys equivalents. Es el camp dels possibles, objectivament obert cap a un
agent determinat. | alld especific de la trajectdria individual seria la desviacié
respecte a la trajectoria model d'una classe: el desclassament produit, no
respecte a una posicid, siné a la pendent (orientacié i sentit) d'una trajectoria
de classe. Per tant, si bé Bourdieu implica una correlacié estadistica entre el
capital d'origen i el capital d'arribada, no justifica un a priori en les trajectories
dels agents; aquests es desviaran per sobre i per sota, respecte a la trajectoria
del conjunt dels agents, és a dir, la trajectoria modal.
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ECONOMIA DE LES PRACTIQUES.

L'esquema teoric anterior ens pot proporcionar els elements fonamentals per
comprendre el per qué els treballadors no lloguen capital i estableixen la seva
propia organitzacié.” La resposta consisteix en comprendre el lloc que ocu-
pen en el camp general d'estratégies de reproduccio6 i/o trajectories de classe.
1 en el supdsit que optin per llogar capital, s'hauria de buscar el sentit d'aquesta
opci6 en les probables i diferents espécies de capital, que farien aparéixer
variacions en les maneres de viure i en les estrategies dels treballadors. Per
aixo s'hauria de restituir el sentit d'aquesta practica a les condicions i a les
posicions socials, entre les quals es debat aquest sentit, es negocia i es con-
forma, de fet, referir alld que es descriu i s'interpreta a la teoria de la produccié
dels subjectes socials i del camp, dins del qual es desenvolupen aquestes
estrategies. En definitiva, per comprendre una practica o estratégia, hem de
comprendre com ha estat produit I'agent de la practica i el camp dins del qual
aquesta té lloc: el camp economic. |, per tant, la posicié de I'agent en aquest
camp, i la seva disposicio, és a dir, la historia de la producci6 d'aquest agent:
una historia que l'agent ha incorporat en forma d'esquemes de percepcid,
apreciaci6 i produccio de practiques.

El camp economic és un cas particular en un univers d'economies, és a dir, de
camps de poder, de liuites que difereixen, tant pels interessos en joc i
l'escassetat que en elles s'engendra com per les espécies de capital implicades.
D'aqui que per comprendre les practiques dels agents cal comprendre la logica
dels camps, i concretament, en el nostre cas, del camp economic. | per entendre
de manera correcta un agent en la seva singularitat, és necessari comprendre'l
respecte a les seves distancies cap a altres agents -empresaris, capatassos,
gestors de recursos humans, etc.- d'aquest mateix camp. La comprensi6,
evidentment, no és separable d'una aprehensi6 estructural de I'agent que ve
definit, en les seves disposicions i preses de posicio, per les relacions objectives
que defineixen la seva posicié en el camp i que determinen o orienten les
relacions amb altres agents i el conjunt d'estrategies.

Es comprén que Bourdieu, per fonamentar completament la teoria del camp,
s'orienta cap a una economia politica generalitzada, que trenca amb el dualisme
reduccionista d'alio economic vers allo extraeconomic, per intentar entendre
les practiques de tots els agents de les relacions socials. Per aix0 cal estudiar,
en cada moment historic, el conjunt d'institucions historiques que constitueixen

7. La pregunta pressuposa una teoria sistematica d'allo real. Considerem que I'observaci6 d'un
cas concret presenta el caracter d'un «fet» quan pot estar lligat a altres observacions analogues,
de manera que si la comprovacié de la hipotesi implica una teoria sistematica d'allo real, també,
sabem que una experiéncia mai pot criticar una hipotesi aillada, sin6 a tot un conjunt teéric. Per
tant, com a primera aproximacié a la nostra construcci6 de I'objecte, la realitzaci6 de noves
observacions, a diferents actors de les relacions laborals, ha de posar a prova el nostre marc
tedric.
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cada camp determinat i I'interés dialécticament lligat a ell.

En definitiva, si el capital és una relacié social -es construeix i funciona com a
tal dins d'un mercat; i la constitucié d'un mercat és la constitucié d'un camp de
valor-, el concepte d'interés no pot ser tractat com quelcom inscrit en la
naturalesa humana: és el producte d'una categoria determinada de condicions
socials: com a construccié historica, no pot ser conegut d'una altra manera
que no sigui pel coneixement historic, ex post, empiricament, i no deduit a
priori d'una naturalesa transhistorica (Bourdieu, 1988; p.109). En suma, l'interés
es produeix dins d'un camp de creenga. Diversos mercats produeixen diver-
sos interessos. Un mercat no és Unicament un camp de creenga i/o valor,
també és un camp de xarxes socials, i com a tal, un camp de poder (el capital
és una relacié de poder). Per tant, si els treballadors no lloguen capital, la
resposta esta en que el principi general d'equivaléncia d'una societat capita-
lista és el capital economic ("vals tant com alld que tens"). Totes les altres
especies de capital es remeten a aquest: el principi ordenador dels subjectes
(i de les seves estratégies), i dels objectes. La imposicié d'un principi
d'equivaléncia i/o de jerarquia de principis d'equivaléncia és alldo que Bourdieu
anomena violéncia simbolica. Aquesta és un procés mitjangant el qual
s'aconsegueix la complicitat dels dominats en la seva dominacié. En la lluita
ideologica entre els grups (classes d'edat o classes sexuals, per exemple) o
les classes socials per la defincicié de la realitat, a la violencia simbolica, com
a violencia no reconeguda i reconeguda, legitima per tant, s'oposa la presa de
consciéncia d'allo arbitrari que desposseeix els dominants d'una part de la
seva forga simbdlica abolint el no reconeixement. (Bourdieu, 1991; p.224).

Si el reconeixement social (valoracié essencialista de subjectes o objectes) és
conseqiéncia d'un no reconeixement cognitiu de la realitat, el coneixement
objectiu de la realitat condueix a explicar els mecanismes socials que asseguren
la produccié dels habitus conformes formen una part integrant, aqui igual que
en altres parts, de les condicions de reproduccio de l'ordre social i del mateix
aparell de produccié, que no podria funcionar sense les disposicions que el
grup inculca i reforga continuament, i que fan impensables unes practiques
que l'economia desencisada de "l'interés totalment nu" fara aparéixer com a
legitimes o, fins i tot, com a evidents. Pero el pes particularment gran que
correspon als habitus i a les seves estrategies en la instauracié i la perpetuacié
de relacions duradores de dominacié, és encara un efecte de l'estructura del
camp: ja que no ofereix les condicions institucionals de I'acumulacio de capital
econdmic o de capital cultural [...], aquest ordre econdmic fa que les estratégies
orientades cap a l'acumulacio de capital simbolic que s'observen en totes les
formacions socials siguin en aquest cas les més racionals, per ser les més
eficaces en els limits de les constriccions inherents a l'univers. Es en el grau
d'objectivacié del capital on resideix el fonament de totes les diferéncies
pertinents entre els modes de dominacio: els universos socials on les relacions
de dominacié es fan, es desfan i es refan en i mitjangant la interaccié entre les
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persones, s'oposen a les formacions socials on, mediatitzades per uns
mecanismes objectius i institucionalitzats, com el "mercat autoregulat’ [...] en
el sentit de Karl Polanyi, el sistema d'ensenyament o l'aparell juridic, tenen
l'opacitat i la permanéncia de les coses que escapen a les preses de
consciéncia i de poder individual (Bourdieu, 1991; p.218-219).

CONCLUSIONS DEL TREBALL DE CAMP.

A través del procés de saturacié de D.Bertaux (1993) arribem a les seguents
conclusions sobre els treballadors que van demanar el pagament Unic I'any
1990:

a) Relativament, hi ha un baix capital cultural propi: tots els subjectes
entrevistats estan, o bé desproveits de capital cultural sota les seves formes
institucionalitzades (sense estudis 0 amb estudis primaris ens trobem a E.2,
E.4,E.6,E8,E.9 E.10,E.12, E.14, E.15 i E.18), 0 bé, relativament, no ben
proveits (batxillerat elemental, que considerem que posseeix certa importancia
pels agents entrevistats de major edat -E.11, de 45 anys-; batxillerat i auxiliar
administrativa -E.1-, i la resta amb titols de formacié professional de primer
grau E.3, E.13,i E.17- 0 segon grau -E.16-).

Tant els individus que formen el primer grup (sense estudis o elementals),
que han apreés l'ofici des de sota mitjangant I'experiéncia, com el segon grup,
participen d'un mateix "univers cultural”: la cultura técnica i practica de la qual
parla Grignon.

b) El capital percebut des de les oficines de I''NEM és insuficient (va des de
les 700.000 pessetes fins als dos milions) per "establir la seva propia
organitzacié", amb la qual cosa recorren, majoritariament, a estalvis propis i/o
familiars (E.2, E.4, E.8, E.9, E.11, E.14, E.15i E.16), 0 bé a estalvis propis i/o
familiars, a més a més de préstecs bancaris no excessius, i en alguns casos
com a uitim recurs (E.1, E.3, E.11, E.17 i E.18).

El problema del crédit i com pagar-lo és una constant en tots els entrevistats.
Molts opten per estalviar i fer front als pagaments basics (material, furgonetes,
estris de feina...) mitjangant I'estalvi propi o familiar abans de demanar un
crédit d'una entitat financera. De fet, en una entrevista a un professional de
banca (E.5), encarregat del finangament a particulars, va comentar els pocs
credits que realitzen durant I'any, ja que majoritariament es dirigeixen a
exassalariats qualificats, amb titols reconeguts en el mercat i no, en canvi, a
assalariats que posseeixen qualificacions especifiques d'empreses concre-
tes.

c¢) Sén pocs, molt pocs, els individus que tenen contractats a assalariats, o
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bé quan els tenen sén eventuals:

E.13 i dos socis: quatre treballadors eventuals; E.15 (pagament Unic de
1985) i dos socis que comencen el 1988: vint eventuals, fins a 1991, quan
l'empresa fa suspensié de pagaments.

Aixi, cap dels nostres entrevistats ha llogat treball més esporadicament, en
funcié de les conjuntures concretes dels seus respectius subsectors. Aixi, 0
bé subcontracten treballs especifics (sén els casos d'E.1i E.3), o bé s'uneixen
amb un(s) soci(s) (cas E.4), o bé contracten empleats eventuals (E.2), o bé
busquen socis i treballadors eventuals (E.13 i E.16).

Com exemple dels pocs treballadors del sector industrial que I'any 1990
van demanar el pagament unic i que en l'actualitat, en un moment de crisi
economica, lloguen treballadors és E.13, d'una empresa dedicada a la
mecanica i reconstructora de motors, en l'actualitat formada per tres socis i
quatre treballadors eventuals, i que ha passat d'un capital inicial de sis milions
a seixanta. E.13 reconeix la importancia de la titulacio i I'experiéncia (els seus
dos socis posseeixen I'FP 1) ja que "com que som professionals i tenim
coneguts, els proveidors de maquinaria ens han permes pagar a poc a poc".

Un fenomen repetit en totes les entrevistes és que quan han de llogar treball,
si no posseeixen qualificacions reglades, ho fan repetint la formula amb la
qual ells van comengar: en lloc de buscar professionals titulats, prefereixen
parents i coneguts sense coneixements reglats.

d) L'origen familiar majoritari és la classe obrera o camperola/jornalera emi-
grada de Castella o Andalusia. Uns pocs entrevistats podrien considerar-se
provinents de la pagesia catalana (E.1, E.10, E.11, E.12i E.16).

e) La procedéncia familiar (el capital heretat per la familia), el baix capital
cultural i econdmic, relativament, que es desprén dels subjectes entrevistats
en oficis tradicionals i que han optat per capitalitzar el pagament de I'atur
mitjangant la férmula del pagament Unic, ens remet a preguntar-nos per les
seves estrategies en el camp economic. Alguns entrevistats afirmaven que els
"motius" que els van portar a aquesta determinacié de decidir-se per llogar
capital era el treball dur, poc pagat, eventual i on el salari no respon a la
qualificacié ben obtinguda mitjangant cursos reglats o en el mateix treball
comengant com a aprenent. La possessié de la qualificacié necessaria i el
coneixement del sector, i/o bé la necessitat, condueix tots els nostres subjectes
a escollir 'opcié de llogar capital.

Al llarg de I'entrevista, els que van comentar que hi havia problemes de
cobrament son els que acceptarien un treball fix, si se'ls oferis, en lloc de
continuar com autonoms.



f) Els subjectes entrevistats, sobretot els més desproveits de capital cultu-
ral sota les seves formes legitimades, institucionalitzades, i que s'han abocat
a aprendre un ofici sobre el terreny, "al tall", com ens deia un informant, ofereixen
un discurs molt desestructurat (Bilbao, 1993). Cal observar el relat d'E.2, elec-
tricista autonom en I'actualitat: E.2. prové d'una familia de vuit germans (quatre
homes i quatre dones) d'una capital de provincia de Castella. Arriba als vuit
anys a Tarragona, quan el seu pare, un petit agricultor d'una extensié de terra
que l'obligava a realitzar tasques de jornaler, decideix, per necessitat, partici-
par en les tasques de construccié d'una obra publica a Tarragona. Quan aca-
ba l'obra, li ofereixen la possibilitat, que accepta, de quedar-se com a técnic
de manteniment amb un contracte fix. A partir de llavors és quan al seu pare /i
van comengar a anar bé les coses. En |'actualitat E.2. esta casat, té tres fills i
viu en un barri obrer de la periféria de Tarragona. Va comengar a treballar
d'aprenent amb setze anys perqueé els estudis no se'm donaven bé, ja que va
comengar la formacié professional, perd només hi va estar un any. lgualment
que els seus germans es va iniciar en els treballs d'electricitat, lampisteria,
calefaccié... i apren l'ofici sobre la marxa, donant-li hores en varies empreses
d'electricitat i fontaneria, res fix, tots treballs eventuals. En el seu cas, conside-
ra que no estic ni d'un canto, ni de l'altre; no em sento ni treballador, ni empresari.
Les actituds cap als sindicats eren d'indiferéncia (més expressada en gestos,
paraules entretallades, d'aquell qui no és empresari, pero tampoc treballador).

Mentre que els subjectes entrevistats amb un minim de capital heretat
familiarment, sota formes de béns patrimonials o en llegat cultural reconegut,
ofereixen un discurs desclassat, es perceben com empresaris, donen a les
seves afirmacions un marcat to individualista. Aixi, E.3, de vint-i-set anys, amb
FP | d'electricitat, empresari des de la seva perspectiva, encara que no té
treballadors, afirmava que no creia en el col-lectiu sino en la persona i que la
negociacié no ha de ser col-lectiva amb I'empresari, siné una negociacié indi-
vidual.

Un fenomen semblant mostra una entrevistada, provinent de la petita burgesia
agraria de provincies, que va crear una empresa de venda de mobles a la
capital de provincia. L'eleccié del subsector mostra, com a contrapartida, la
divisié sexual del treball: les poques dones que van demanar el pagament
unic de I''NEM l'any 1990, unitat d'analisi de les nostres entrevistes, van optar
per subsectors de l'area dels serveis més lligats a la venda que no pas a la
produccié material.

Per una altra part, cap entrevistat manté o va tenir en el passat relacions amb
entitats partronals (ni tan sols, quan ve al cas, amb l'associaci6 de botiguers o
comerciants del barri).

En conclusid, i a partir de les nostres dades, durant els anys noranta, els
empresaris no surten de la classe obrera. Quan per necessitat o voluntat es
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troben animats a vendre directament en el mercat les seves qualificacions o
habilitats:

-No lloguen treballadors, i en cas contrari sén eventuals.

-No lloguen capital a entitats financeres; generalment, utilitzen els estalvis
propis i/o familiars més I'ajuda de I''NEM. En darrer lloc, demanen préstecs a
entitats financeres.

-No pretenen "establir la seva propia organitzacid". Es més simple: pretenen
oferir els seus coneixements i habilitats, reglades o no, en el mercat. Venen la
seva "cultura técnica i practica" de forma autonoma perque la situacié del
mercat de treball no els permet treballar com assalariats.

-Passant d'alld descriptiu a allo explicatiu, la socialitzacio, no només primaria,
no els permet assolir unes habilitats de comandament i organitzacié (C.Grignon,
1993). La cultura dominant, la "cultura técnica i teorica", facilita I'eéxit empresa-
rial. Per aix0 plantegem com a hipotesi que els empresaris dels noranta han
de formar-se a I'ensenyament superior de tipus reglat (universitat publica o
privada, escoles de negocis...).2 Per tant, investigacions posteriors hauran de
donar validesa o refutar, des d'un marc tedric, aquestes suposicions que en
una primera aproximacio no neguen.

8. Lentrevista amb un empresari que va comengar I'any 1959 és reveladora de la importancia clau
que té el factor temps (aprehesa per la variable edat dels subjectes). E.7, sense estudis i sense
cap tipus de capital econdmic (es va casar amb sis-centes pessetes estalviades), igual que el seu
pare, va decidir, 'any 1959, convertir-se en un treballador autbnom fent moltes hores [...] i buscant
entre les amistats i coneguts treballs. En I'actualitat, E.7, té una de les empreses més consolidades
en la branca del muntatge i reparacié eléctrica, llum i gas, en una ciutat de provincia, on la crisi
economica de la década dels noranta no ha afectat perqué m’he defensat pel nom, les amistats i
la gent que et coneix. En I'actualitat, cadascun dels seus tres fills, que treballen a 'empresa fami-
liar, posseeixen un pis de propietat; i de la mateixa manera, a més a més del taller, de propietat, ha
establert un gimnas esportiu per a un dels fills; ha establert, a partir de guanyar una subcontrada
per a una empresa eléctrica, una botiga d’atenci6 als clients, per un altre dels seus fills i una
botiga de venda, no relacionada directament amb I'empresa d’'E.7, per a la muller. En I'actualitat
posseeix disset treballadors, dels quals només quatre sén fixos. Com que es tracta d'una empresa
molt establerta i consolidada, el fet de tenir tants eventuals respondria més bé a una estratégia,
explicitada o no, de control de la forga de treball. E.6, treballador de I'empresa, ens va explicar que
la relaci6 estava basada en dos eixos: el paternalisme, el cap ens tracta com si féssim fills seus, i
l'autoritarisme, /'inica vegada que hi va haver un enllag sindical a 'empresa, va ser acomiadat
quan se li va acabar el contracte d’eventual. Aquesta situacié és semblant a la que citen Juan
Blanco i Amaia Otaegui a «Los trabajadores de las PYMES y la acci6n sindical » dins Sociologia
del Trabajo, Nueva Epoca, nim.11, hivern de 1990-1991, p.93-115.
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IDENTITAT CULTURAL O IDENTITAT DE CLASSE?

Ignasi Brunet, Joan Casellas

No és el fet que els nens no sapiguen parlar: temptegen molts llenguatges fins
que encerten amb aquell que els pares poden entendre (Piaget).
L'etnologia haura donat un pas de gegant quan tots els antropolegs
comprenguin que quelcom semblant esta ocorrent entre ells i els seus
informants.

BOURDIEU

Alld que s'oculta i es dissimula és la dominacié (I'explotacié d'unes parts del
sistema social per unes altres) i el poder (el poder de les parts explotades per
subvertir o travessar la llei o frontera que els confina en la seva situacio). El
socioleg esta tancat en aquesta situacié paradoxal: el seu objectiu privilegiat
d'analisi, el Poder, perque el Poder és allo reprimit, alldo no reconegut, en el
camp social, com la libido és allo reprimit, allé no reconegut, en el camp psiquic
(situacid amb qué trencaran Marx, Freud i Nietzsche), és també el seu princi-
pal i, en darrera instancia, el seu unic client.

IBANEZ

Entre els suposits que el socidleg deu al fet d'ésser un subjecte social, el més
fonamental és, certament, el de I'abséncia de suposits que caracteritza
I'etnocentrisme; en efecte, només quan es desconeix com a subjecte i producte
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d'una cultura particular i que no subordina tota la seva practica a una qliesti6
continua d'aquest arrelament, el socidleg es torna (més que I'etnoleg) vuine-
rable a la illusi6 de I'evidéncia immediata o a la temptacié d'universalitzar
inconscientment una experiéncia singular. Pero les precaucions contra
I'etnocentrisme tenen poc pes si no es revifen i reinterpreten per la vigilancia
epistemologica.

BOURDIEU

LA CONSTRUCCIO DE L'OBJECTE

La idea inicial d'aquest projecte d'investigacié va partir de la necessitat que
teniem d'adquirir coneixement sobre les estratégies de subjeccié mitjangant
les quals una societat de classes determinada cohesiona les condicions de la
seva reproduccié global. Pero, concretament, ens interessava com a meta de
la investigacioé centrar-nos en estudiar els discursos practics i reconstruir les
trajectories socials i professionals dels diferents actors de I'anomenat treball
social (animadors socioculturals, assistents socials, educadors de carrer,
educadors d'adults...). Treball social (=educatiu) que constitueix un subcamp
del camp educatiu. | com a particular subcamp, ens hem de preguntar si
reprodueix I'etnocentrisme de la instituci6 escolar i de la seva cultura, o siamb
el pretext de reconeixer l'alteritat cultural i d'admetre i reconéixer el
multiculturalisme, el dret a la diferéncia de les "minories" "s'oblida o es nega
I'existéncia de la jerarquia social (i de la jerarquia escolar) existent entre les
cultures." (Grignon, 1993, p.135).

La "pedagogia social" legitima discursivament el projecte modern/il-lustrat de
constituir I'educacié en una tasca permanent i omnipresent. Tasca que, en
virtut d'una dialéctica contradictoria, produeix el subjecte "constituint-lo en
l'objecte d'una xarxa de practiques educatives cada vegada més atapeida i
més densa, i que fa, sobretot del sistema escolar, una clau de volta en relacié
al problema de la legitimacié i reproduccié de les estructures socials basiques".
(Lerena, 1988, p.130)

Exposada la naturalesa particular de I'objecte sociologic com a subjecte que
proposa la interpretacié verbal de les seves propies conductes i exposades
les condicions historiques i socials on es compleix la practica sociologica
(Bourdieu/Chamboredon/ Passeron, 1976), no podiem oblidar la jerarquia
epistemologica que subordina la comprovacié a la construccié i la construccié
al trencament. E! trencament epistemologic amb la concepcié dominant
constitueix la tasca prévia per a la construccié del nostre objecte d'investigacio,
si pretenem explicitar els fonaments reals on descansen les practiques i
estratégies socials de gestié d'una societat de classes. El marc tedric de
Bourdieu -de produccié dels subjectes, objectes i estratégies- ens proporcio-
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na els elements fonamentals per emprendre I'analisi de les estrategies
educatives de gestié de la poblacio.

Primordialment, alld que ens interessa és redefinir, sociologicament, aquells
problemes que ordinariament, i de forma compulsiva, estan pensats en ter-
mes d'identitat cultural, relativitat cultural, multiculturalisme, cultura de la
pobresa, democratitzacié cultural, etc. per tractar de contribuir, no per la via de
la rad arquitectonica sind per la via de la raé polémica (Bourdieu, 1976), a
descobrir el procés de coneixement en el camp de la cultura. Bé, si el
desenvolupament de la ciéncia social ha seguit el model d'una raé polemica,
cal preguntar-se ¢ quina posicio estratégica ocupa en l'espai de relacions del
camp intel-lectual la reflexié sobre I'enfocament conceptual de I'educacié i de
la cultura des de la perspectiva sociologica /antropoldgica dominant que fa de
la cultura més que un instrument d'accié i de poder, un objecte intel-lectiu i,
per tant, d'interpretaci6 a l'aplicar sense més precaucions epistemologiques
el seu principi d'autonomitzacié de les cultures, i quina posicié ocupa en aquest
camp la reflexié realitzada des de la perspectiva de la teoria de la legitimitat
cultural? Breument: 4 contra quins modes de pensar brota la teoria de l'ordre
cultural legitim al restituir el sentit de les diferéncies culturals en funci6 del
sistema de les diferéncies de forga existents entre els grups, o les classes,
resituant el tema de la identitat en I'esfera del conflicte, i aixd en termes de
poder i dominacié?

Malgrat que es tracta de companys analiticament diferents, de fet I'antropologia
cultural, d'encuny britanic i tyloria, i I'antropologia social, de caracteristiques
morganianes i nordamericanes, son inseparables no només en alld concret
sin6 també en els estudis, concebuts com una totalitat de la societat humana.
De fet, I'antropologia social o cultural centra la seva analisi en la interaccié
social humana de base simbolica, aixi com en el concepte de cultura. Tota la
historia de l'antropologia ha estat "un descobrir i reinventar, un utilitzar i abu-
sar, i un teixir i un desteixir el semantema cultura [...]. La biografia del concepte
de cultura esta simbidticament unida a la génesi i desenvolupament de la
ciéncia antropologica." (Calvo Buezas, 1988, p.236).

El "problema de la cultura" ha sigut, i d'alguna manera ho és encara, tal i com
sosté Mira (1988), el tema basic de I'antropologia americana. Pero, el "proble-
ma és que partint d'un terme polisémic -carregat [...] d'historia i de referents
multiples- s'ha volgut derivar un concepte quasi univoc i quasi universal al
mateix temps, en extensi6 i en comprensié" (p.123). La cultura, conclou Kroeber/
Kluckhohn (1952) després d'analitzar més d'un centenar de definicions de
cultura en un heroic esforg per arribar a un lloc comu, "consisteix en formes de
comportament adquirides i transmeses mitjangant simbols i constitueix el
patrimoni singularitzador dels grups humans inclosa la seva plasmaci6é en
objectes" (p.181). Aquesta definici6 encaixa amb el plantejament de Radcliffe-
Brow, en el sentit que la seva definicié d'estructura social descrita "a partir de
les institucions, i que les institucions son sistemes de normes o models de
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conducta, que defineixen alld que és correcte i allo que s'espera de les perso-
nes en les seves diferents relacions" (Mira,1988,p.127). Aix0 és intercanviable
del concepte de cultura. No hi ha, per tant, una distincié entre cultura i estruc-
tura social.

Basicament, com a objecte d'estudi i com a instrument analitic, la cultura és
una de les constants dels enfocaments antropoldgics socials i culturals. "Si
haguéssim de donar una definicié6 minima d'Antropologia, aquesta seria com
a ciéncia de la cultura" (Calvo Buezas, 1988, p.236).

Ja sigui en el context de la teoria evolucionista classica de Tylor (que esta
centrada en I'evolucio de la cultura humana o civilitzacié a través dels temps),
ja sigui en el context del particularisme historic de Boas (que esta centrat en la
investigaci6 de les cultures concretes i particulars), o ja sigui en el funcionament
de Malinowski (que esta centrat en l'analisi de les transformacions de les
necessitats organiques cap a necessitats i imperatius culturals derivats al
complir alguna funcié vital cada costum, cada objecte material, cada idea i
creenga), o en el funcionalisme estructuralista de Radcliffe-Brow (que esta
centrat en l'analisi de I'estructura social, definida com una ordenacié de per-
sones en relacions institucionalment controlades), sempre topen amb el fet
que les relacions socials es produeixen entre i mitjangant sistemes d'idees, en
i mitjangant el llenguatge, és a dir, la cultura. Aixo prossegueix en I'antropologia
cognitiva de Tyler, i també de Goudenough, els quals pensen que la cultura
consisteix en un conjunt de principis logics que ordenen els fenomens materials
rellevants. Els elements cognitius es valoren com a més importants que els
factors materials, I'economia o la biologia a I'hora de comprendre la cultura
humana. Els continguts de la cultura sén primariament els codis, els mapes
cognitius que soén, propiament, el cervell distintiu de cada cultura.

Complementariament, tant I'antropologia simbolica de Scheneider, Geertz i
Turner (que defineixen la cultura com un sistema de simbols i significats) com
en l'antropologia estructural de Lévi-Strauss (qui creu que alld essencial de la
cultura sén les estructures profundes i inconscients que subjauen als artefactes,
costums, institucions i creences) es poden sintetitzar en la féormula de Geertz:
les formes de la societat sén la substancia de la cultura. Aquest concepte
semiotic de cultura té 'omnicomprensiva definici6 de "sistemes en interaccié
de signes interpretables (que ignorant les accepcions provincials, jo anomenaria
simbols). La cultura no és una entitat, alguna cosa a la qual se li poden atribuir
de manera causal esdeveniments socials, modes de conducta, institucions o
processos socials; la cultura és un context dins del qual es poden descriure
tots aquests fendmens de manera intel-ligible, és a dir, densa" (Geertz, 1987,
p.27). Concepcié semibtica de la cultura, ja que aquesta consisteix no tant "en
costums i institucions com en els tipus d'interpretacions que els homes apli-
quen a la seva experiéncia, les construccions que s'afegeixen als fets pels
quals viuen; no només com es comporten les persones, sind com veuen les
coses" (Geertz, 1994, p.115).
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Alla on Kant posava, en primer lloc, la Rad (és alld en qué consisteix I'ésser,
pero, afegeix, que |'ens esta precisament en el procedir de la Rad i no en cap
altra part), I'antropodlogia posa en primer lloc la llengua, fet que constitueix
I'ambit base de I'existéncia d'una comunitat historica. Aquesta perspectiva que
s'obsessiona en la il-lusié del comunisme linguistic té per efecte evacuar
practicament de les relacions de comunicacio les relacions de forga que es
realitzen alla d'una forma transfigurada. La posicié que representa la
metamorfosi del poder interior i simbolic esta basat en el deure moral de
l'individu cap al sistema social i esta articulat en les disciplines i en el control
biologic de les poblacions.

Aquesta perspectiva sosté que la propia individualitat i singularitat es construeix
Unicament en la interaccié comunicativa amb altres persones. Es a dir, i amb
altres paraules, que és el llenguatge el que constitueix la cultura i, per tant, la
nostra naturalesa subjectiva, ja que la realitat social té com a estructura
ontologica el llenguatge, no la forga (Bourdieu, Foucault, Deleuze-Guattari),
sind la comunicacio, la interaccio i/o el dialeg. |, per tant, dialeg intercultural i/
o multicultural segons la capacitat de les cultures de les "minories" per engen-
drar els seus propis sistemes de significacions. | a forga de rehabilitar allo
“"concret", allo "local", s'acaba per retornar als llocs comuns de la ideologia
dominant. "La preocupaci6 justificada per respectar, defensar i restaurar les
identitats culturals dominades -populars, regionals, locals, étniques, etc.- pot
conduir a retrocedir més enlla de l'ideal filantropic [...] i a reprendre I'antiga
actitud segregacionista de les classes dominants" (Grignon, 1994, p.136).

La perspectiva subjectiva i/o intersubjectiva esta resumida en la posicié de
Lévi-Strauss per qui alld essencial de la cultura son les estructures profundes
i inconscients que subjauen als productes humans. Aquesta posici6 visualitza
la societat i la cultura com un sistema i com un circuit de comunicacions, com
una estructura profunda semiologica i semidtica de signes i significats. Cada
sistema cultural i social és com un llenguatge que pot descodificar-se i traduir-
se al llenguatge d'un altre sistema, rastrejant les estructures elementals
inconscients, que sé6n comunes a totes les cultures, per respondre a una
gramatica equivalent, programada en el nostre cervell d'homo sapiens. D'aqui
que la reflexié metodologica de I'antropologia se centri en el seguent principi:
“les nostres formulacions sobre sistemes simbdlics d'altres pobles s'han
d'orientar en funcié de l'actor" (Geertz, 1987, p.28). Aquesta orientacié no
mostra "l'arbitrarietat de la conducta humana [...] sin6 la mesura en qué la
seva significacié varia segons lI'esquema de vida que l'informa".

"Comprendre la cultura d'un poble suposa captar el seu caracter normal sense
reduir la seva particularitat" (Geertz, 1987, p.27). Per tant, segons la
indisociabilitat de I'etnografia i de |'antropologia (Velasco Maillo/Garcia Casta-
no/Diaz de Roda, 1993), cal destacar que I'etnografia "és descripcié densa
[...]. Fer etnografia és com tractar de llegir (en el sentit d'interpretar un text) un
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manuscrit estranger, borrés, farcit d'el-lipsis, d'incoheréncies, de sospitoses
esmenes i de comentaris tendenciosos i a més a més escrit, no en les grafies
convencionals de representacié sonora, siné en exemples volatils de conduc-
ta modelada" (Geertz, 1988, p.24).

¢ Ens pot sorprendre amb els supoOsits anteriors que I'etnografia escolar, que
"exigeix una captacié prévia dels suposits basics de I'antropologia social
(Velasco Maillo/Garcia Castano/Diaz de Roda, 1993, p.14), "pretengui apropar
els antropodlegs i els educadors” (p.19), ja que el desenvolupament de
I'antropologia de I'educacié i de l'etnografia escolar permetra "explorar amb
major profunditat I'educacié com a procés interactiu?" (p.20). Per tant, "la con-
versa entre alumnes i professors a la classe [...] es pot considerar com la
improvitzacié col-lectiva del significat i I'organitzacié social en diferents
moments" (Erickson, 1992, p.325), ja que l'analisi considera "les diferents
classes impartides a I'escola com a trobades, i contempla la interacci6 que es
porta a terme en elles com una variable de situacions sobre temes socioculturals
generals" (p.325).

Les lligons com a trobades educatives estan limitades parcialment pel fet "que
els professors i els alumnes segueixen 'regles' culturalment normatives i
préviament apreses, perd també situacions d'innovacions on els uns i els altres
construeixen nous tipus de sentits a I'adaptar-se a les circumstancies fortuites
del moment" (Erickson, 1992, p.339). Enunciant més paradoxes, se'ns diu que
“alla on sigui que s'apliqui, I'etnografia és un mode d'investigacié que busca
comprendre les practiques dels agents socials. Aquesta propietat de I'etnografia
contribueix de forma decisiva a posar entre cometes les il-lusions que els agents
projecten sobre la seva vida social i ens ajuda a mirar les 'substancies', ja es
tracti d'individus, de classes socials o d'altres realitats en el seu procés de
constitucié (Velasco Maillo/Garcia Castano/Diaz de Roda, 1993, p.317). Pero,
des de quin marc tedric? Des dels suposits basics de l'antropologia social
(cultural)? Doncs bé, acumuleu, acumuleu etnografs escolars Antropologia
cultural i/o social. Aixi, "s'espera que els verdaders etnografs de I'educacio [...]
puguin continuar amb el treball essencialment académic d'atribuir cultura a
les unitats més petites que constitueixen una preocupacié immediata pels
educadors professionals -els alumnes en l'escola, els professors en les aules
i els administradors en els sistemes escolars- aixi com els macrosistemes on
aquestes unitats estan immiscides" (Walcott, 1993, p.142).

L'antropologia de I'educacié i I'etnografia escolar han de proporcionar una
base "per a una concepci6 global de I'escolaritzacid, especialment en el context
de les realitats socials, politiques i economiques" -els imperatius de la cultura,
segons la terminologia de Cohen [...]. Alguns antropolegs de I'educaci6 es
mostren critics amb les técniques de I'etnografia tradicional, argumentant que
son dificils d'aplicar a I'educacié a America. La critica es dirigeix en concret a
"I'etnografia de Malinowski". Assenyalen, per exemple, que no és el mateix
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prendre com a unitat d'estudi una escola urbana a America que un poblat
trobriand [...]. Em sembla que alld que no és apropiat és la comparaci6. Hauria
de ser entre un poblat trobriand i una ciutat o un barri america per un costat, o
entre una escola americana i la institucié educativa de les Trobriand" (Ogbu,
1993, p.146-147).

¢ Per qué continuar militant per una perspectiva -I'antropologia- que no disposa
d'una visio més complexa i dialéctica de la relaci6 entre dominacié i reproduccio,
per un costat, i resisténcia i produccio, per un altre, ni apunta als suposits de la
teoria de la legitimitat cultural que fa de la guerra -el/els camp(s) social(s) com
a camp(s) de lluita(es)- el fons permanent de les institucions de poder -la
fabrica, el quarter, I'escola...? "L'Antropologia general (o I'Antropologia cultu-
ral) com a ciéncia de la cultura no és viable, a més a més, perque la cultura en
sentit geneéric no existeix (més que d'una manera intencionada com a projecte
de cultura universal). Alld que existeix son diverses cultures enfrontades les
unes amb les altres en la lluita per la supervivéncia i, especialment, en el
conjunt de totes les cultures que existeixen o han existit alguna vegada. Es
poden diferenciar dos grups: les cultures estatals i les cultures no estatals [...].
L'Antropologia, com a ciéncia general de la cultura, no és res més que alguna
cosa purament intencional, perqué ni existeix una sola cultura, ni sembla que
una sola disciplina pugui cobrir el camp d'estudi de tota la cultura de les societats
estatals (amb la seva Historia, la seva Sociologia, la seva Psicologia, la seva
Economia, etc. com a creences independents amb objectius i métodes ben
diferenciats" (Alvar Gonzalez, 1988, p.235).

Malinowski (1993) indica que la finalitat del treball de camp etnografic és "arri-
bar a captar el punt de vista de l'indigena, la posicié davant la vida, comprendre
la seva visié del mén" (p.41). Pero el contingut disciplinari de I'etnografia -la
genti els seus méns?- condueix a que la validesa i el disseny de la investigacio
etnografica ignori suposits epistemologics basics, ja que sabem per Bourdieu
(1976), Bertaux (1993) i Ibanez (1979,1985) que l'eleccié d'una técnica
d'investigacié mai és una questio técnica, aixo és natural, ja que cada técnica
pretén extreure o imposar la seva veritat a la realitat social. Amb les técniques
no només es recullen dades siné que també se’'n produeixen.

Per tant, els pressupostos teorics de les técniques etnografiques obliden:

1) Els géneres especifics de desigualtat social pel que fa al concepte de cultu-
ra no acaba aqui, aixi és, en el camp de la cultura, siné que remet essencialment
a poder, a grup i classe social: cultura dominant, cultura de grup i cultura de
classe. D'aqui que "l'analisi de la cultura de classe deu a Marx i a Weber una
doble rad per rebutjar I'is mecanic del relativisme: el socioleg no pot
escamotejar, en la descripcié de les diferents cultures de grup o de classe, les
relacions socials que els lliguen en la desigualtat de forga i la jerarquia de
posicions, ja que els efectes d'aquestes relacions estan inscrits en la propia
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significacié de I'objecte que cal descriure. En aquest sentit, cal dir que una
cultura que és legitima és, per suposat, una afirmacié doblement constructiva.
| és que no solament obliga a ensenyar que la cultura legitima és la dels
dominants (tota cultura dels dominants no presenta necessariament els
aspectes d'una cultura legitima), siné que obliga a demostrar [...] que s'imposa
als dominats. Es precis poder identificar empiricament aquells exclosos per la
seva cultura amb comportaments de reconeixement dels valors que els
exclouen: cultura culta, escolaritzacié, costums, etc. La teoria legitima de I'ordre
cultural assigna un camp al treball empiric que es podria definir com una
sociologia de les formes i dels graus de consentiment en la dominacié (Grignon/
Passeron, 1992, p.39-40).

2) Les societats tribals i les cultures no estatals (Bueno, 1971) estan en un
procés de conversié elles mateixes en societats civilitzades, en un procés
complex -contradictori, és a dir, ple de resisténcies i de conflictes- de dominacié
simbolica. No es pot comprendre una cultura en la seva coheréncia simbolica
com un univers significatiu autonom, oblidant tot alld que esta fora d'ella i, en
primer lloc, els efectes simbolics de la dominacié que pateixen els que practi-
quen aquesta cultura. "Quan es tracta -diran Grignon/Passeron (1992)- de
nacions o d'étnies que la historia situa en relacio d'interaccié desigual, sempre
és possible partir d'un balang cultural que es basa en la seva autonomia prévia
per posteriorment descriure i interpretar, prenent com a referéncia aquest pri-
mer estat d'innocéncia simbolica, els canvis de sentit i d'equilibri, els afegits o
les amputacions, les alteracions o les reinterpretacions que produeix la
instauracio de la relaci6 desigual. En aquest cas, un esta comodament instal-lat
en una perspectiva de 'no culturaciéd' o de ‘contacte de civilitzacions'. S'assisteix
aixi a un més aci de la dominacid, d'on es deriva una certa comoditat
metodologica del procés interpretatiu, ja que llavors es poden comparar dues
configuracions reals per determinar, per diferéncia, els efectes produits per la
instauracié de la dominaci6. Malgrat tot, no hi ha un més aci historic de les
relacions desiguals entre classes o grups d'una mateixa societat, sind
Unicament quan un es pregunta pel seu passat i per la seva constitucié, una
configuracié anterior de les relacions de dominacié, configuraci6 ja establerta
fins i tot quan es tracta de grups definits diferentment" (p.20).

Consequentment, com afirma Rabinow (1992), si els fets antropologics sé6n
transculturals, ho sén "perque es realitzen a través de les fronteres entre les
cultures. Existeixen com experiéncies viscudes, pero es converteixen en fets
durant els processos d'interrogacid, observaci6 i experiéncia, on tant
I'antropdleg com les persones que amb ell viuen estan immersos. Aixo implica
que l'informant, primerament, ha d'aprendre com ha d'explicar la seva propia
cultura, a fer-se conscient d'ella mateixa i comengar a objectivar el seu propi
mon vital. Després, ha d'aprendre a 'presentar' aixo a l'antropoleg, a un estrany
que per definicié no entén ni les coses més obvies. Aquesta presentacio per
part de l'informant ve definida a I'assumir una forma d'externalitat. A l'informant
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se li demanana en una multitud de formes que pensi sobre aspectes concrets
del seu propi mén i, a partir d'aqui, construir pautes amb les quals presentar
aquest objecte enfocat cap a algu que es troba fora de la seva cultura, que
comparteix poques de les seves assumpcions i que té un propdsit i uns
procediments opacs"” (p.142-143).

3) Un altre oblit de la "magia de I'etnograf que li permet captar I'esperit dels
indigenes, l'auténtic quadre de la vida tribal" (Malinowski, 1992, p.25), és que
la interaccié entre l'investigador, I'entrevistador, l'individu i la comunitat tribal
entrevistada és una relacié social en una estructura social que exerceix els
seus efectes sobre els resultats que s'han d'establir: "només la reflexivitat,
que és sindnim de meétode, perod una reflectivitat reflectida, fundada sobre un
ofici, una mirada sociologica, permet percebre i controlar sobre el camp, en la
conduccié de I'entrevista, els efectes de I'estructura social" (Bourdieu, 1993,
p.904). L'ofici de socioleg: "el socioleg com a intérpret del discurs sociologic
no és (ni ha de ser) un semiodleg (que autonomitza i analitza les estructures
linguistiques com una realitat en si), adopta necessariament en enfocament
psicoanalitic, que tendeix a reduir el sentit cap a una sobredeterminaci6 del
desig en el context d'un model estructural de la personalitat" (Orti, 1990, p.183-
184) que "com a sistema d'esquemes més o menys dominats i més o menys
transposables, no és sind la interioritzacié dels principis de la teoria del
coneixement sociologic. A la temptacié que sempre sorgeix de transformar els
preceptes del métode en receptes de cuina cientifica 0 en objectes de laboratori,
només se li pot oposar un exercici constant de la vigilancia epistemologica
que, subordinant |'Us de técniques i conceptes a un examen sobre les
condicionsi els limits de la seva validesa, prescrigui la comoditat d'una aplicacio
automatica de procediments provats i assenyali que tota operacié, no importa
com sigui de rutinaria i repetida, s'ha de repensar a si mateixa i en funcié del
cas particular" (Bourdieu, 1976, p.16). L'ofici que suposa un trencament "amb
la concepcid positivista del treball cientific, amb una exaltacié de I'observacio
i la seva innocent confianga en alld que Nietzsche va anomenar el "dogma de
la immaculada concepcié”, la fundacié d'una ciéncia sense cientifics, que
redueix el subjecte cognoscible a un pur aparell registrador, suposa encara un
trencament més, sense dubte psicologicament més dificil, amb aquesta espécie
de "positivisme renovat" que Clifford Geertz presenta, amb un estil seductor
d'escriure, com a model pels joves cientifics socials americans, a través de la
seva lloanga d'alld que [...] anomena "descripcié densa", unida a l'exaltacié
del particularisme i el "coneixement local" [...]. ¢ Per qué haurien, tots aquests
joves graduats acabats de sortir dels prestigiosos departaments d'antropologia
i que aspiren a emular la "ciéncia normal" dels seus professors, de prendre
com a objecte propi el procés de construccié del coneixement de I'objecte,
reflexionant sobre les condicions practiques i objectives del seu propi
coneixement? Per aixo haurien de glestionar la seva autoritat, que es recolza
en la creenga col-lectiva, aix0 és, en la confianga que cadascun té en els
rituals rigurosos de la vella metodologia i en els exemples santificats dels pres-
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tigiosos antecessors, aixi com en la propia autoimatge, en la idea que s'han
fet, identificant-la amb la seva "vocacié", d'alldo que ja sén i han d'arribar a ser,
especialment en la seva relacié -carregada d'ansietat- amb el "treball de camp"
(Bourdieu, 1992, p.151-152).

La teoria de la legitimitat cultural, "en funcié del seu principi constitutiu -resti-
tuir el sentit de les diferéncies culturals en funcié del sistema de les diferéncies
de forga existents entre els grups d'una mateixa societat- t& en compte la
relacié de dominacié, és a dir, el sistema complex de mecanismes i d'efectes
de jerarquitzacié que, en una societat de classes, conforma una realitat social
sobre la qual no es pot formular la hipotesi implicita en una descripcié de caire
plenament relativista" (Grignon/Passeron, 1992, p.39). Aquesta teoria restitueix
la forga simbodlica a una descripcié completa de les relacions de forga ja que
"el coneixement de les relacions de forga existents entre grups i classes no
proporciona, en general, la clau de les seves relacions simboliques i del
contingut de les seves cultures o de les seves ideologies. Insisteixo en aixo ja
que amb freqliéncia s'oposa una lectura minimament marxista de la reproduccié
a la tasca de descriure els mecanismes complexos de la dominacié simbodlica
o les relacions que no uneixen més que indirectament el funcionament de les
cultures dominants i dominades a la dominacié social" (Grignon/Passeron,
1992, p.30).

La forga simbolica possibilita el reconeixement d'un ordre com a legitim per
part del conjunt dels grups socials que aquest ordre distribueix desigualment
en termes de domini i d'obediéncia, d'oportunitats positives i d'oportunitats
negatives. Per tant, "I'efecte propiament simbolic de tot poder social d'imposicié
de sentit ha sigut efectivament definit en el paradigma conceptual de la
reproduccié com el conjunt dels efectes produits pel reconeixement de la
legitimitat que un poder és capag d'imposar a I'imposar el desconeixement de
les relacions de forga que li permeten exercir la seva accié [...]. Pero la
“reduplicacio” de les relacions de forga que la forga propia d'un simbolisme
assegura mitjangant la dissimulacié de les relacions de forga que aquest
simbolisme és capag d'imposar, no prejutja en res les operacions culturals i
les operacions socials -que cal descriure sempre, i que no sén mai equivalents-
mitjangant els quals opera aquesta constant transmutacié social que fa de les
"cadenes de necessitat" "cadenes d'imaginaci¢” [...]. De la mateixa manera
l'arbitrarietat cultural de qualsevol simbolisme, dominant o dominat, Gnicament
apareix com a tal -4, cal repetir-lo?- si la comparem amb una altra, de tal mane-
ra que, al revelar la impossibilitat de deduir les "opcions" per a una cultura de
qualsevol principi universal, qualsevol que aquest sigui (I0gic o biologic), mostra
que la seva reproduccié suposa un "treball pedagogic" per imposar quelcom
que no és evident en la socialitzaci6, I'educacié o la legitimacié" (Grignon/
Passeron, 1992, p.30-31).

Si la teoria de l'ordre cultural legitim es defineix com una sociologia de les
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formes i dels graus de consentiment en la dominaci6, deixa veure que I'analisi
cultural cal situar-lo en l'esfera del conflicte entre els grups i les classes, i aixo
pel que fa a poder i dominacid. I "el limit de la teoria de la legitimitat radica en
el fet que no es pot descriure positivament -en el mateix moment en el qual
objectiva l'arbitrarietat de la cultura de les classes dominants, al mostrar les
relacions de forga que aquestes classes sén capaces d'imposar- l'arbitrarietat
de les cultures dominades, és a dir, no pot descriure en totes les seves
dimensions simboliques alld que és i allo que encara funciona com a cultura,
fins i tot, quan es tracta de cultures dominades. Quan la teoria de la legitimitat
cultural déna un pas més en la reivindicacié del monopoli descriptiu incorre en
una negacié de sentit. Les practiques i les caracteristiques culturals de les
classes populars es veuen privades de la significacié que tenen en funci6 de
la seva pertinenga a un sistema simbolic quan el socidleg enuncia una
consciéncia avergonyida d'aquesta distancia o d'aquestes faites. De la mateixa
manera que les cegueses sociologiques del relativisme cultural aplicat a les
cultures populars promouen el populisme, que esgota integrament el sentit de
les practiques populars en la felicitat monadica de l'autosuficiéncia simbélica,
també la teoria de la legitimitat cultural corre sempre el risc, pel seu integrisme
enunciatiu, de conduir al legitimisme que, sota la forma extrema del
miserabilisme, fa balang amb aire preocupat de totes les diferéncies com si
fossin faltes, de totes les alteracions com si fossin alguna cosa de menys valor
-ja sigui adoptant el to de recitacio elitista o el de paternalisme-" (Grignon/
Passeron, 1992, p.40-41).

L'objecte de la sociologia de Bourdieu, en trencament amb la manera de pen-
sar substancialista, i en virtut de la légica del mode de pensament relacional
que li és imminent, és el poder. "Aixi, la sociologia de I'educacio és un capitol,
i no menys inferior, de la sociologia del poder [...] situant-se en el fonament
d'una antropologia general del poder i de la legitimitat" (Bourdieu, 1989, p.13).
Per a Bourdieu, I'estudi dels efectes socials de la construcci6 i supervivéncia
del mén de I'educaci6 "és, en definitiva, I'objecte de la sociologia de I'educacié
i de la cultura, objecte ara no ja real, siné de coneixement i, per tant, insepara-
ble d'una perspectiva, que és la que, precisament ho produeix i ho construeix.
Aquesta perspectiva no considera alléo que el sistema educatiu és, siné allo
que fa: convertir les diferéncies socials en diferéncies culturals i en diferéncies
individuals, estampant en la superior subjectivitat i individualitat de 'home
contemporani la légica d'una creixent divisié social del treball i la llei d'una
creixent i dissimetrica estructura de classes. En definitiva, com a branca de la
sociologia de la cultura, la sociologia de I'educacié estudia precisament allo
que l'educacio oculta i s'ha d'ocultar per continuar sent i estant, aixo és, estu-
dia la seva relaci6 amb el poder i la seva relacié amb l'estructura de classes.
Amagar i encobrir aquestes relacions és, des del punt de vista del coneixement,
la funcié essencial del discurs de I'expert o del politic, i aixi mateix constitueix
el principal efecte del plantejament empirista, inclos el llenguatge de
I'essencialisme, omnipresent en aquest camp. El poder i les classes socials
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no estan fora de I'educacié i de la cultura siné dins d'elles i determinant-les.
Aixo ho estudia el socioleg" (Lerena, 1988, p.103-104). Basicament, la cultura
és només un sistema o xarxa de relacions simboliques, dins del sistema so-
cial, i que consisteix en una xarxa de posicions objectives amb relaci6 al po-
der i amb relacié a les classes. Aquesta xarxa cal estudiar-la en termes
d'estructura i de coaccions institucionals. "Aquesta estructura -segons Lerena
(1988)- ho és d'un sistema que n'inclou tres: el de la cultura, el del poder i el de
les classes socials [...]. La sociologia, i d'una manera patent, la sociologia de
l'educacio, treballa a la vegada [...] en aquests tres ordres de conceptualitzaci6"
(p.114).

La sociologia de I'educacioé i de la cultura ha de fonamentar-se en les
proposicions seguents:

0. "Tot poder de violencia simbolica, o sigui, tot poder que aconsegueix imposar
significacions i imposar-les com a legitimes dissimulant les relacions de forga
on es fonamenten la seva propia forga, afegeix la seva forga propia, és a dir,
propiament simbodlica, a aquestes relacions de forga" (Bourdieu/Passeron, 1977,
p.44).

1. "Tota accié pedagogica (AP) és objectivament una violéncia simbolica com
a imposicié, per un poder arbitrari, d'una arbitrarietat cultural" (Bourdieu/
Passeron, 1977, p.45).

1.1 "L'AP és objectivament una violéncia simbdlica, en un primer sentit, en la
mesura en que les relacions de forga entre els grups o les classes que
constitueixen una formacié social sén el fonament del poder arbitrari, que és
la condicié de la instauracié d'una relacié de comunicacié pedagogica, o sigui,
de la imposicié i de la inculcaci6 d'una arbitrarietat cultural segons un model
arbitrari d'imposicié d'inculcacié (educacid)" (idem, p.46).

1.2 "L'AP és objectivament una violéncia simbolica, en un segon sentit, en la
mesura en qué la delimitacié objectivament implicada en el fet d'imposar i
d'inculcar certs significats, tractats -per la seleccié i exclusié que els és corre-
lativa- com a dignes d'ésser reproduits per una AP, reprodueix (en el doble
significat del terme) la seleccié arbitraria que un grup o una classe opera
objectivament en i per la seva arbitrarietat cultural" (idem,p.46).

2."Pel que fa al poder de la violéncia simbodlica, que s'exerceix en una relacié
de comunicacié que només poden produir el seu propi afecte, o sigui,
propiament simbolic, en la mesura en qué el poder arbitrari que fa possible la
imposicid, no sembla mai en la seva completa veritat [...], i com a inculcacié
d'una arbitrarietat cultural que es realitza en una relaci6 de comunicacié
pedagogica que solament pot produir el seu propi efecte, o sigui, propiament
pedagogic, en la mesura en que l'arbitrarietat del contingut inculcat no apareix

54



mai en la seva completa veritat [...], 'AP implica necessariament com a condicié
social pel seu exercici, l'autoritat pedagogica (A u P) i l'autonomia relativa de
la instancia encarregada d'exercir-la" (idem, p.51-52).

I si el poder i les classes estan dins de I'educacio i de la cultura, resulta, doncs,
que l'escola sigui un camp de poder on les diferents classes socials assagen
les diferents estratégies de reproduccié/reconversié de les diferents espécies
de capital economic, cultural o social. "En conseqléncia, les estratégies de
reproduccid per les quals els portadors de diferents espécies de capital treballen
per conservar o augmentar el seu patrimoni i, correlativament, per mantenir o
millorar la seva posici6 en I'espai social, comporten inevitablement estrategies
simboliques que legitimen el fonament social de la seva dominacio, és a dir,
I'espécie de capital sobre la qual reposa el seu poder i el mode de reproduccié
que a ell s'associa inseparablement" (Bourdieu, 1989, p.377).

Bona part de la literatura pedagogica i sociologica redueix el subjecte a un
algoritme o a la posici6 actual en qué es troba. | escissié, dins d'aquest subjecte
algoritmitzat i escindit -d'una racionalitat biopsicologica convertida en naturalesa
humana- i una interioritzacié cultural derivada, fruit de la socialitzacié. davant
d'aquest subjecte, Bourdieu planteja la problematica de la produccié social de
subjectes a través de I'enfocament conceptual de la reproduccié. Els subjectes
no sén unicament la posicié actual que ocupen siné també la historia incorpo-
rada -feta cos- de les seves posicions anteriors. Els subjectes en posicions
idéntiques produeixen estratégies diferents. La teoria de I'habitus explica
aquesta producci6. Els subjectes actuen d'acord amb les seves disposicions i/
o habitus que depenen de les posicions que ocupen en el camp dels conflictes
i lluites socials. Consequentment, cal situar en el centre de I'analisi la necessitat
d'explicar les practiques dels agents i/o subjectes. Aquesta nocié explica
qualsevol estratégia de reproduccié/reconversié i de contestacio/resisténcia.
D'aqui que la societat sigui sempre una reproduccié -creaci6 i transformacio-
constant d'estructures, i és en el terreny de la lluita on els grups i les classes
en presencia constantment estan buscant solucions de formes d'organitzaci6
i funcionament que els permetin millorar les seves posicions respectives.
Aquesta lluita no es realitza en el buit sind en un camp de forces socialment
estructurades d'una determinada manera en cada moment historic. Marx par-
la d'una relacié dialéctica entre estructures socials i la lluita de classes en
afirmar que soén els homes els que fan la historia, perd condicionats per unes
determinades estructures socials (de classe).

Aixi, amb relaci6 a I'aspecte que plantegem a l'inici d'aquest apartat ¢ cal jugar
la carta de l'autonomitzaci6 de les cultures i del dialeg multicultural o, més
aviat, la carta del poder -i la dominacié-, la carta dels grups i classes socials?
Cal afirmar que tota relaci6 de poder -o sigui, d'hegemonia- és una relaci6
educativa i que, per tant, el treball social de I'animacié sociocultural estigui
lligat, per una part acomandes socials concretes i, per una altra part a I'educacio
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d'adults, a I'educacié de carrer, etc. significa una redefinicié del mode d'exercir
la dominacié i el poder. En altres paraules, una particular forma de produir
models humans: homes, de fet.

Vers la consideraci6 essencialista de la cultura, cal assenyalar les relacions
entre la cultura, I'estructura social, I'educacié i la guerra. Aquesta és, com han
establert Clastres, Foucault, Deleuze/Guattari, Negri, etc. el fons permanent
"d'alld social" (=institucions de poder). Realment, allo que designa la paraula
educacié és una determinada jurisdiccié de poder, dins de la qual els individus
devenen i es constitueixen en subjectes en la mesura en que el poder fa d'ells
el seu objecte (Lerena, 1983). Varela (1991) ha assenyalat com en aquell sin-
gular moment que fou la Il-lustracié s'aspirava des del poder a dotar d'una
legitimitat cultural que era, sera, i encara continua sent, una pedagogia amb
tendéncies conformistes i/o normalitzadores. Perd, també, una pedagogia
condicionadora de fets culturals de convivencia que son també ghettos, practica
legitimada a través d'una ideologia ambivalent d'integracié/assimilacié cultu-
ral i de multiculturalisme/relativisme cultural.

Politica cultural que implicava la dominacié material i simbolica dels grups
socials que es trobaven en una situacié de relativa autonomia respecte al
poder central. De fet, I'esplendor il-lustrat troba les seves condicions de
possibilitat en una combinacié de formes dures i toves de dominacié social i
renovacio infinita i de treball artistic. En l'interior d'aquest regim de
governamentabilitat multiple, emergeix el sentit historic i politic de la teoria i
practica del particular subcamp del camp educatiu que és I'educacié d'adults,
I'animacio sociocultural, etc., que tenen uns discursos ideologics (la funcié de
la ideologia consisteix en fer desitjables per als individus les necessitats de la
societat) al servei de I'estat i de I'estabilitzaci6 (sedentaritzar/regular els fluids
de treball). Discursos on els objectes i els subjectes estan pensats de manera
natural, de manera donada i no produida, i les relacions i les operacions son
pensades com a transparents: 'home és un animal racional i social, dotat de
llenguatge, que es comunica amb els seus semblants. Procés ideologic que
"inclou la reproduccié en cada subjecte huma -per la via discursiva dels contes
i/o per la via institucional dels comptes- de I'operacié d'imposicié (de I'ordre)/
ocultacié (que ha estat imposada). Cada subjecte suporta dos dispositius amb
una opacitat que esta dissimulada perqué estan organitzats com un grup de
transformacions: "el grup semantic de les normes enunciades i practicades"
(que marquen el seu mitja i defineixen l'estructura del seu comportament ver-
bal i gestual), i "el grup sintactic de la fraseologia ideologica i de les estructures
institucionals (on les seves paraules i els seus gestos s'insereixen com a
elements)" (Ibafez, 1985, p.124).

La sociologia de I'educaci6 estudia processos especifics de produccié d'homes:

la practica educativa familiar, la practica educativa psicoanalitica, la practica
educativa feta per les esglésies, I'exércit, i com no, les practiques educatives
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lligades, discursivament, a la pedagogia social. Aquestes practiques
contribueixen a crear tipus humans particulars, individualitzats i singulars que
només son intel-ligibles i només tenen existéncia real dins dels voltants
especifics de les relacions socials. | I'objecte de tota practica educativa és la
imposicid/inculcacié d'un arbitrari cultural, i la imposicid/inculcacié d'aquesta
arbitrarietat (no gratuita ja que afavoreix i justifica la permanencia d'un
determinat sistema de relacions socials) amb cultura legitima cap a tots els
seus membres. Per tant, tota jerarquitzacié entre les diverses cultures existents
com la jerarquitzaci6 entre els homes concrets no es basa, en darrera instancia,
en principis racionals, ja que tot sistema de jerarquia social obeeix al diferent
grau de poder i, en definitiva de forga, entre els grups o les classes socials, "i
en la seva conseqliéncia necessaria, aixo és, a la instrumentalitzacié d'uns
homes en relacié a uns altres homes" (Lerena, 1986, p.54).

Si el socidleg és un dispositiu de reflexi6 -a través d'ell la societat reflexiona
(Ibanez, 1979, 1985) sobre si els socidlegs critics han d'investigar no inicament
com funciona la llei de I'ordre, siné també, i sobretot, investigar I'origen de la
llei i l'ordre, aixi que cal observar el dispositiu de frontera- no hi ha organitzacio
social sense frontera, sigui exterior (allo que separa el sistema de I'ecosistema,
el subjecte de l'objecte) o interior (la qual divideix el sistema -dominants/
dominats-, la qual divideix el subjecte -subjecte dividit-) o estructura social, la
xarxa de dictats i interaccions. Per tant, la posicié de la teoria de la legitimitat
cultural en el camp intel-lectual i/o académic implica disposicions d'invencié o
producci6 -perverteixen o subverteixen la llei i I'ordre-; al contrari, la posici6 de
la teoria socioldgica/antropologica dominant implica disposicions de
conservacié o reproduccié -no qlestionen la llei i I'ordre-.

L'analisi de la dinamica de posicions i disposicions implica analitzar el procés
de produccié (com a producte), el procés de circulacié (com a mercaderia), i
el procés de consum (com a eina o mite) del discurs antropologic i sociologic
en correlacié amb el procés de dominacié del moén pel capital i/o dinamica de
puntuacié del sistema pel poder d'algunes de les seves parts per explotar les
altres parts, ja que la dominaci6 capitalista és basicament la dominacié sobre
els homes. La dominaci6 sobre la naturalesa és només un embut necessari.
Per tant, cal comencgar pel fet que la sociologia i I'antropologia dominant
compleixen dues funcions per I'ordre social vigent i pels poders que el regu-
len: una funcié ideologica o discursiva -ideologia i ciencia "més que dues
formacions discursives separades, constitueixen dos comportaments insepa-
rables de qualsevol formacié discursiva" (Ibanez, 1985, p.91)-, que consisteix
en facilitar arguments per a la justificacié d'aquest ordre i per a la legitimacié
d'aquests poders, i una funcié tedrica/cientifica o practica, que consisteix en
facilitar instruments per a la manipulacié -dels subdits i/o ciutadans- dins
d'aquest ordre i per aquests poders. Aquestes dues funcions es distribueixen
entre la teoria sociologica i antropologica i la investigacié empirica. Aixi que si
aquestes funcions les compleixen millor altres professionals, "la de justificacio
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altres ideolegs (periodistes, parlamentaris, cures), la de manipulacié altres
tecnocrates (economistes, estadistics, enginyers). Fins i tot per consolidar el
seu estatus professional i/o académic, els sociolegs haurien d'abandonar el
ghetto de les seves disciplines i dels seus paradigmes, i hauran de posar-se a
pensar" (Ibanez, 1985, p.96).

El capital és la categoria dominant en les societats occidentals. En ell, doncs,
s'ha de concentrar la nostra atencid, ja que "construeix una xarxa solida de
camins i parets per on han de circular -reduides a l'estat fluid- les coses i les
persones. Mitjiangant una tria de I'espaiftemps, erigeix la xarxa solida, mitjangant
l'aplicacié a les persones i les coses del valor de canvi, aplicant el sistema
numeral de la moneda o valor de canvi economic i/o sistema nominal de la
llengua o valor de canvi semantic, redueix a I'estat fluid, liquid, sota I'aplicaci6
del sistema numeral de la moneda i, gasosos, sota I'aplicacié del sistema
nominal de la llengua, aconseguint que aquestes persones i coses s'acumulin
al capital i circulin amb fluidesa (liquidades i/o sublimades)" (Ibanez, 1985,
p.101).
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LES NOVES TECNIQUES DE REPRODUCCIO ASSISTIDA:
NOVES FORMES D’ ORGANITZACIO FAMILIAR O REIFICACIO
D’ESTRUCTURES CLASSIQUES.

Isabel Salas

INTRODUCCIO

Es dificil no deixar-se seduir per les noves técniques de reproduccié assistides.
S6n un signe de modernitat, de futur (Taboada,1992). Aquesta comunicacié
no pretén dilucidar sobre totes aquelles implicacions que s’han afegit a la
tecnologia de la procreacié assistida, i que han sorgit com a apories
multiplicades en alld que podriem denominar com a simples fecundacions
extrauterines. Encara que en un breu preambul s’exposi la problematica de les
técniques de reproduccioé assistida (a partir d'ara TRA), el nostre objectiu
intentara connectar com aquests canvis en els processos de reproduccié hu-
mana interfereixen en la mateixa institucié familiar, quines implicacions des
del nivell reproductiu poden afectar els models familiars existents i,
especialment, insistir en una hipotesi de partenga: instauren aquestes
tecnologies nous espais d'organitzacié familiar, o pel contrari, reifiquen i
reprodueixen en si mateixes els models classics de I'estructura familiar?
Paral-lelament a la prospecci6 teorica, intercalarem diferents formacions
discursives que sobre les TRA s’han erigit des d’entrevistes en profunditat
realitzades a dones usuaries o futures usuaries d'aquests canals de
reproducci6. La validesa d’aquestes ve legitimada només pel fet d'intentar
il-lustrar com la retorica del discurs oficial positiu sobre les TRA s'infiltra en les
argumentacions de moltes d'aquestes dones a I'hora de justificar I'is
d’aquestes, aixi com mostrar, mitjangant els seus testimonis, aquesta
focalitzacié agressiva de les técniques en el cos de la dona. Finalment,
intentarem perfilar alguns dels efectes i canvis socials que sobre la familia té
I'aparici6 d’aquestes técniques en el marc de la societat occidental moderna.
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1. RECONSTRUINT EL DISCURS OFICIAL DE LA CIENCIA: LA RETORICA
TECNOCIENTIFICA COM A MARC LEGITIMADOR DE LAPARICIO DE LES TRA.

La tecnociéncia ha legitimat la seva extensi6 o desenvolupament dins d’'una
forma de pensament occidental que confon el progrés tecnologic amb el procés
social. Sota una promesa implicita de pal-liacié de la infertilitat, les TRA han
aparegut com una soluci6 tecnocientifica al problema de la no reproduccio
humana per mitjans naturals. Només un percentatge minim de les parelles
occidentals presenten problemes d'infertilitat, i malgrat aixo, el desplegament
de recursos humans i economics en aquest sentit ha augmentat fins a I'extrem
de consolidar una forta industria al voltant d’aquest servei. Qué prometen les
TRA, i com legitima la ciéncia la seva aparicié? La tecnociéncia, com a artefacte
capag de, per un costat, assolir qualsevol objectiu técnic que es proposi i, per
un altre, com a vehiculadora de la idea que qualsevol escenari d'aquest
tecnofutur sera millor que I'actual, ja que resoldra les contradiccions inherents
al context social del moment, implica que en termes de la ratio medios-fines
les TRA siguin una intervencio positiva de la medicina (Hottois,1987). Les TRA
poden ser enteses com la solucié a un problema, pero no tindria cap sentit si
abans no es creés la tecnonecessitat: en aquest cas, assolir la maternitat
malgrat que la biologia del subjecte no ho permeti. Com assenyala Habermas
(1968), la dominacio de la naturalesa permet el domini de la persona humana:
el domini que es realitza i es legitmia mitjangant la tecnologia i com a tecnologia.
La pérdua de la dimensié humana, en aquest tipus de racionalitzacio, implica
per una part, que l'objectiu de la maternitat es converteixi en si mateix en
I'inica necessitat de la dona, revertint aixi tots els seus esforgos en I'adquisicié
de la identitat «mare», sense la qual tampoc seria licit parlar de familia. Des
d'una perspectiva critica (Rowland,1990), podem afirmar que els efectes
d’aquestes practiques més que conferir un graé d’autonomia en la decisié de
la dona de fundar una familia, reforcen encara més el rol reproductiu de la
mateixa, per la qual ni tan sols sera un inconvenient «aquesta malaltia deno-
minada infertilitat». Pot oferir-se una interpretacio alternativa a les TRA, on no
és la necessitat humana de procrear la que incita a la consecucié d’'un avang
técnic, sind I'avang técnic el que crea una necessitat humana. La resposta
tecnologica consisteix en que la dona de la mateixa parella estéril pot portar a
terme el proposit que socialment li va ser assignat, i que s’atribueix a la propia
naturalesa (subjectivitat) de la dona: la maternitat. Com comenta una de les
entrevistades:

Vaig comengar a plantejar-me la possibilitat d'utilitzar les

técniques perqué quan el meu marit i jo arribem a una edat, la

gent, i la propia familia, sempre estaven, “i els nens?”, o “per qué no
teniu fills?” Em sentia una mica, bé..., com pressionada.

No podem parlar, al contrari d’alld que ens diu la ciéncia, d’un éxit ni tan sols
parcial de les TRA. En les seglents taules podem observar, encara que les
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dades siguin de 1989 (les dades més recents no son d'accés public i es men-
cionen en les memories dels centres medics on s’'implanten les TRA), que el
percentatge d’'eéxits &€s minim en relacié a la promesa que ve integrada en les
TRA:

FIV-ESPANYA 1989

nombre de centres col-laboradors 10
nombre de casos analitzats 1247
nombre de puncions positives 1209
nombre de transferéncies 1158
nombre d’embarassos 244

% embaras/puncié 19,9 %
% embaras/transferéncia 21,1 %

Font: Enquesta FIV, Espanya.

En centres de fecundacié in vitro a Franga durant I'any 1985, el percentatge
de naixements per intent va ser del 6 % (Laboire,1987).

Aixi doncs, el discurs cientific en general, ha prescindit de I'entorn de la
reproduccié humana (dona, familia), perdent aixi les TRA la seva dimensio
humana i la seva localitzacié social a favor d'una automatitzacié del procés
técnic que deriva en un exercici autoreflexiu d'on I'ésser huma és exclos
(Stranthern,1990), sent exclusivament primordial parlar de percentatge d'éxits
en termes de nombre de naixements. Un dels metges ginecolegs es posicionava
al respecte:

Jo no crec que es travessi el cos de la dona. és una funcié de la dona i del seu
organisme el tenir fills, i nostra, la d’ajudar-los a tenir-los.

Lanalogia entre subjectivitat femenina i funcions que el seu organisme pot
realitzar es fonen en un mateix concepte on la identitat de la dona es defineix
mitjangant la interseccié dona-uter. A aixo, cal afegir-li el fet que amb la
fecundacié extrauterina, la ciéncia ha conreat, lluny de I'objectiu de la mateixa
técnica, nous camps dinvestigaci6. Aquesta doble vessant de les TRA



confirmaria el fet que no han aparegut només per ajudar a les dones a
aconseguir descendéncia:

Awui en dia, gracies a aquesta técnica [FIV], han nascut més de cent mil nens
al voltant del mén, incloent en el llarg viatge des de I'oocit fins al nen, una breu
estada a I'univers aséptic dels laboratoris de biologia de la reproduccié. Pero
al costat d'aquests éxits altament mediatitzats, el FIV ha permes fer progressar,
a I'ombra, investigacions fonamentals com la genética de I'odcit, de
I'espermatozoide i dels embrions abans de la implantacié (Petchesky,1985).

2. DONA | MATERNITAT

Abans d’arribar al nucli de la present comunicacio, voldriem detenir-nos en
altres efectes socials de les TRA, en concret a la reconceptualitzacié obligada
que les TRA comporten dels termes dona i maternitat. Actualment, la meternitat
es percep com una part integrament indissoluble de la unié6 matrimonial, de
manera que tenir descendéncia entra a formar part d'allo que la dona espera
aconseguir durant la seva vida. Aquest terme queda explicit quan es diferen-
cien els termes parella i familia. Home i dona s’uneixen per formar una familia,
pero aquesta només queda constituida quan s'aconsegueix la descendéncia.
El terme parella faria referéncia a un preestat independentment que altres
membres propers a la familia estiguessin presents en la residéncia familiar.
Aquesta associacié ve reforgada pels atributs que formen els termes
masculinitat i feminitat. Lassociacid entre els conceptes maternitat/dona/parella
queda patent quan es tracta la possibilitat que dones solteres tinguin accés a
aquest tipus de tecniques. Encara que s’admet que les dones solteres haurien
de tenir accés a la fecundacié in vitro, es considera que aquesta és una técnica
més adequada per a parelles no en termes imperatius morals sin6 de
conviccions socials. Per tant, 'associacio dona/maternitat produeix una pressio
tan interna com externa per tenir descendeéncia: la societat espera de la dona
que tingui una familia i el no compliment d’aquestes expectatives inicia un
procés d'estigmatitzacio. Per aixo, podem concloure que iniciar un programa
de reproducci6 assistida significa (Rothman,1984):

- Impossibilitat d’acceptar I'experiéncia de la infertilitat.

- Admetre la diferencia entre una construccié social al voltant de dues
bipolaritats: dones o parelles fértils i dones o parelles infértils.

- Centrar la vida de la dona al voltant de la reproduccié. Serveixen com a
il-lustracio les paraules d'una usuaria:

Vaig estar més de dos anys sotmesa a un munt de tractaments i analisis.
Jo sabia que feia de conillet d'indies perque el metge mai havia treballat
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en aixo abans. Em va costar molt de temps quedar-me embarassada,
i molts diners, és clar! pero ara que la nena em demana un germanet,
quasi ho tornaria a fer, encara que tot allo era bastant dolorés.

- Reduccié funcional del cos de la dona, pel fet que la seva vida, pel mateix
procediment medic que comporten les TRA, se centra al voltant de la
reproduccid, focalitzant-se aixi la subjectivitat femenina des de I'iter, com si
d'aquesta particio simbolica del cos de la dona ens quedéssim amb la part
que executa la funcié que socialment li ha estat assignada.

- Es relega la dona a I'ambit reproductiu, domestic i familiar, amb la qual cosa
més que implicar un graé més en I'autonomia de la dona per tenir fills o no, les
TRA reforcen el rol de la dona en I'6rgan familiar. Com comenta Falcén (1982),
no cal preocupar-se en pensar que les dones deixaran d'infantar, ja que I'Gter
és un canal de reproduccioé social bastant economic.

- A 'oferir una alternativa a la infertilitat, les TRA, segons la nostra opinio,
retenen la sortida cap a una altra solucié que sembla quedar exclosa de I'ambit
de la decisi6 racional, que seria precisament la «no opcié», o I'opcié de no
tenir fills, i en darrera instancia a no formar una familia.

Vegem la incidéncia que la problematica de les TRA pot tenir per a una matéria
com la sociologia de la familia.

3. LES TRA: CANVIS EN LES FORMACIONS CONCEPTUALS DE CERTES
CATEGORIES UTILITZADES EN LESTUDI DE LA FAMILIA.

Queé vénen a modificar les TRA en el marc conceptual de la familia? Fins fa
molt poc, i des de fa molt, la maternitat ha sigut el procés de consecuci6 total
de la institucié que denominem familia. Pero, mentre que en un procés de
maternitat natural, el concepte englobava la participaci6 i la identificacioé de la
dona en totes les fases de creacid, gestacio i part de la criatura, no hi hauria
dubte que la filiacié i els drets que ella comporta quan un/a nou/va nascut/da
arriba al nucli familiar vénen legitimats des del mateix principi de la concepcié.
Ladscripcié d'aquest/a a la familia ve establerta per una vinculacié directa
amb els progenitors des del mateix moment en qué I'dvul de la dona o muller
queda fecundat per I'esperma de 'home o marit. Perd, qué passa quan I'ovul
no és propi de 'organisme de la dona, o quan I'esperma no és el del company,
o fins i tot quan la persona gestant és aliena a la propia familia, i
consequentment aliena a la parella fundacional de tot ordre familiar? Llavors
podem manifestar que certs processos de creacié de la primera instancia basica
de la familia es «fragmenten» desintegrant d’aquesta manera les
parcel-lesdiferenciades del sistema reproductiu. Aquesta fragmentacié reverteix
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en un trencament de la unitat del concepte de mare, subdividint-lo en parcel-les
especifiques (Rowland,1990):

-La maternitat geneética, la qual aporta la carrega genética.
-La maternitat biologica que és la que desenvolupa el procés de gestacio.

- La maternitat adoptiva o social, la qual inserta la criatura en I'organitzacié
familiar.

El mateix podriem afirmar del trencament de I'embaras segons el qual poden
entendre’s tres tipologies (Jones,1983):

-Embaras bioguimic, com aquell que experimenta la transferéncia de I'embrié
en I'uter.

-Embaras clinic, com aquell on I'embrié s'implantaria en I'Gter de la dona.

-Embaras complet, on I'embrié es desenvolupa com a minim en les 20 setmanes
de gestaci6.

El cas extrem d'aquest trencament I'expressa, per exemple, la combinacié
d’'una mare gestant que pot ser mare real de la mare adoptiva. Amb aixo si
que s’acabaa trencant la cronologia temporal que vehicula la filiacié de parentiu
en la linia evolutiva familiar. si un dels dos axiomes basics de la nostra cultura
consisteix en que ningu pot venir al mén sense un pare i una mare que
transmetin la seva herencia biologica al nou nascut o a la nova nascuda, el
trencament de la unitat del concepte de mare en els seus aspectes biologics,
geneétics i socials que es produeix en la practica de les TRA, esta en contradiccié
amb aquesta perspectiva. Aixo fa, igualment que en el cas de I'adopcié, que
es faci necessaria la recerca djelements de caracter regulador amb la finalitat
gue aquestes noves practiques no entrin en contradiccié amb les ja establertes.
Es a dir, establir una maternitat de rang. En el cas del dret familiar, la llei
espanyola de reproduccié assistida recorre al criteri de I'......... genétic per
classificar els tipus de maternitat que requereixen aquest tipus de técniques:

Des d’'una perspectiva biologica, la maternitat pot ser plena o no ple-
na, ja que aixo és important en relacié amb les técniques que aqui
referim: en la maternitat bioldgica plena, la mare ha gestat el fill amb el
seu propi ovul; en la no plena o parcial, la dona només aporta la gestaci6
(maternitat de gestacid),o el/s seu/s ovul/s (maternitat genetica); son
matisos d’un gran interés que no sempre estan clars i que convé establir
sense equivocs (BOE,26-11-88,Consideraciones Preliminares Il).

El sistema legal s’enfronta, malgrat tot, a un dilema ja que conviuen dos criteris
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de la mateixa naturalesa en la determinacio del criteri de filiacio: I'un genétic i
l'altre biologic. Ladopci6 d’aquest darrer es realitza basant-se en arguments
que estan en consonancia amb aquesta cosmovisio:

En qualsevol cas i sense gliestionar I'abast d’altres variants,
s’atribueix a la maternitat de gestaci6 el major rang, per 'estreta
relacié psicofisica amb el futur descendent durant els nou

mesos d'embaras (BOE,26-11-88,Consideraciones Preliminares Il).

Pero el problema també es suscita des de la vessant de la paternitat, on per
manca d'una altra sortida, evidentment s’opta pel criteri genétic. La dicotomia
biologica i genetica es fa encara més patent en el dret familiar: quan una dona
casada se sotmet a una inseminacio artificial sense el consentiment del marit
i el/la fill/a no és reconegut/da com a seu/va, llavors aquest/a tindra una
consideraci6é de no matrimonial o extramatrimonial, ja que el marit, en cas de
separacio, pot al-legar infidelitat conjugal (Article 82, 1r de! Codi Civil). Lhome
no perd un apex d’espai de poder patriarcal en el procés de la reproduccio i
creacid de la familia encara que no participi ni biologicament ni genética en
cap escenari d'aquest mateix procés. Amb aix6 es reprodueixen a nivell so-
cial, una vegada més, algunes de les funcions que té assignada la institucio
familiar en I'estructura social: per una part, garantir la transmissié d'una
heréncia, i per una altra, disposar d’una via de filiacié que assegura I'adscripcié
de cada nou nascut/da a una familia, és a dir, a un lloc o estatus determinat en
l'ordre o sistema social existent. Els vincles familiars es transmeten malgrat
que la parentalitat ja no sigui el marc regulador de les funcions anteriorment
comentades.

Tornem ara al punt inicial que ha esdevingut el fil conductor d’aquest treball:
podem afirmar que aquestes técniques i les multiples particions que han
generat en els elements basics de la familia instauren noves possibilitats de
formes familiars o reifiquen, pel contrari, el model classic ja existent?

4. LES TRA: POSSIBILITAT DE NOVES FORMES FAMILIARS O REIFICACIO DE
MODELS EXISTENTS?

Com molt bé assenyalava Segalen (1981), la familia nuclear és un model
perfecte en I'adequacié del poder estatal amb el control dels seus individus.
Relativament, la familia esta atomitzada en pocs membres, i per aixd, no
contraposa un espai de lluita contra I'estel, més aviat el contrari, permet una
perfecta manipulacié com ainstancia de consum i producci6. El model familiar
de la familia nuclear, les condicions de possibilitat que no son I'estudi d'aquest
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treball,’ predominant en les societats de tipus modern esta subjecte també,
encara que moltes de les seves alternatives no siguin més que succedanies,
a certes transformacions sense deixar de representar I'ianic model que permet
la nostra matriu cultural, encara que els drets dels quals ha disfrutat també es
trobin en un procés de canvi (Garrido,1987). Lhoritz6 teodric de les TRA permet
la configuracié de noves modalitats familiars, ja que, com hem vist, tant la
maternitat com la paternitat perden la seva accepci6 classica, el model es
reifica i es reprodueix socialment, assegurant aixi la seva prevaléncia en la
historia. Lus de les TRA s’ha reduit en la practica a parelles heterosexuals
estables que no denoten cap mena d’anormalitat social, simplement per la
subtilitat del sistema per establir les seves propies fronteres simboliques. Com
ens comentava una de les candidates a ser usuaria:

A la Seguretat Social em van posar entrebancs per totes bandes, i per
la privada, la cosa pujava a més de dos quilos. Ho he intentat perd no
puc [...], sense cap mena de dubte, jo crec que era perqué tinc unes
relacions que no agraden a tot el mén. Jo vull tenir un fill, pero...

Curiosament, i segons alguns juristes, la Constitucié espanyola defensa en el
seu article 39.2 la proteccio cap a les mares solteres, malgrat que no defensa
les solteres perqué siguin mares. De la mateixa manera, resulta curiés que els
nous models de families monoparentals sorgits a I'ombra de families nuclears
prévies, pero que al cap i a la fi signifiquen una representacié de les funcions
de la familia, encara que no compartides, de la mateixa manera que ho seria
un model de familia on la diferenciacié sexual de la parella no fos la condicié
suficient i necessaria per a la creaci6 de la mateixa (i aixo les TRA ho permeten
a la vegada que també dilueixen la necessitat de les practiques heterosexuals
per aconseguir el fill o la filla desitjats), no s6n quiestionats moralment. El camp
de possibilitats que s'obre, pel que fa a la configuracié de nous espais familiars,
no és problema perqué aquestes puguin arribar a concretar-se. En aquest
sentit, una nova institucié de la familia nuclear devé en si mateix I'efecte social
més important de I'is d'aquestes técniques. | és per aixo que,

s'utilitza una construcci6 ideologica de la familia nuclear que
restringeix I'acollida de les técniques de reproduccié assistida a un
us lliure i opcional que vulguin fer aquestes, unes altres modalitats de
parelles o persones solitaries (Hanmer,1990).

Aixi doncs, paradoxalment, les TRA reifiquen en la seva quotidianitat el model
existent de familia nuclear, contribuint fins i tot a una fortalesa del mateix; de la
mateixa manera que lluny d’ampliar I'autonomia de la dona en les seves
decisions reproductives, fan que el mateix sentit de moltes de les seves
biografies es configuri, alimenys durant un temps, durant un temps, al voltant

1. Veure Harris (1983) i Cohen (1987).
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d’'una maternitat a qualsevol preu. Agiten la bandera del desig de tenir un fill
propi en una societat que no reconeix a les dones la determinacié d'interrompre
un embaras. Reforcen la creenga que només una familia amb un pare i una
mare podran ser la garantia minima de la salut psiquica i emocional de cada
persona que ve al mén. | per Ultim, corroboren, com abans havia assenyalat
Segalen (1981), aquesta intromissi6é cada vegada més obscena de I'estat en
I'ambit de les decisions «privades» de la familia, en la mesura que I'is cada
vegada més creixent de les TRA defensa una politica de natalitat més que
evident a Occident. Aixd sembla restringir, parafrasejant H.Béjar (1988), aquest
ambit tan intim que seria la familia. En paraules de Robertson:

Pero potser sigui ara més facil que mai ho va ser abans, establir
mecanismes de control en la reproduccié humana d'una época on
s’ha transferit aquesta autonomia a la parella dins de la familia
(Robertson,1991).
Davant d'aixo, ens hauriem de preguntar: alliberen la dona d’aquest rol de
mare que s'ha fos i confds ja amb la seva identitat, o pel contrari, han alliberat
la dona d’una certa disciplina sexual en el cas que vulguin tenir fills/es sense
aquesta?
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